1 FLORiN CARAGiU Antropologia iconica reflectata in opera Parintelui Dumitru Staniloae 2 Redactor: Silviu Marin Tehnoredactor: Cristina Florescu Coperta: Mona Velciov © Editura Platytera, 2007 © Editura Sophia, pentru prezenta editie Descrierea CiP a Bibliotecii Nationale a Romaniei CARAGiU, FLORiN Antropologia iconica reflectata in opera parintelui Dumitru Staniloae   Florin Caragiu - Bucuresti: Editura Sophia, 2008 Bibliogr iSBN 978 - 973 - 136 - 053 - 9 281 95 Staniloae, D 929 Staniloae, D 3 4 Prefata Lucrarea "Antropologia iconica reflectata in opera Parintelui Dumitru Staniloae" a domnului Florin Caragiu actualizeaza resorturile profunde ale teologiei Parintelui Staniloae in ceea ce priveste antropologia in contextul contemporan dominat de o suma de tendinte antropologice in care, adesea, taina omului este mutilata si redusa la una dintre functiile existentei sale (economica, sociala, politica, culturala, etc ), recuperarea si valorificarea antropologiei iconice reprezinta un demers fundamental in aceasta perspectiva, constitutia iconica a fiintei umane arata ca taina omului nu se epuizeaza in explicitarea detaliata a materialitatii sale Astfel, antropologia iconica depaseste orice teorie naturalista de intelegere a originii si destinului omului in lucrarea sa, Florin Caragiu evidentiaza si valorifica multiple aspecte ale antropologiei iconice, plecand de la antropologia parintelui Dumitru Staniloae Acesta afirma ca: "persoana umana este cuvant cuvantator inepuizabil" in aceasta perspectiva, in cadrul lucrarii este prezentata intelegerea omului ca fiinta dialogica, deopotriva cu alteritate si orientarea spre comuniunea invaluita de Cuvantul lui Dumnezeu Sunt 5 reliefate valentele pozitive ale limbajului iconic care surprinde dinamica persoanei si comuniunii Este un limbaj relational care evita riscul manipularii si obiectivizarii rigide a conceptelor din antropologie Lucrarea "Antropologia iconica reflectata in opera Parintelui Dumitru Staniloae" este articulata la preocuparile antropologice actuale, constituindu-se intr- un raspuns care poate sa indice reperele semnificative ale antropologiei fundamentate hristologic si implinite in spatiul ecleziologic Conf dr Adrian Lemeni 6 Cuvant inainte in aceasta lucrare vom aborda cateva teme fundamen- tale de antropologie crestina dezvoltate in scrierile Parin- telui Dumitru Staniloae Ne vom concentra atentia pe pro- blematica revelatiei biblice si erminiei patristice despre crearea omului dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu Teocentrismul, mediat hristologic, implicat de "chipul si asemanarea lui Dumnezeu" in constitutia omului ne per- mite sa folosim expresia de antropologie iconica Ea re- flecta principiul onto-gnoseo-logic al relatiei directe intre cunoasterea lui Dumnezeu si cunoasterea omului Acest principiu il vedem reflectat in chiar primele randuri ale Scripturii, cand prima mentiune a crearii omului este simultana cu prima indicare al lui Dumnezeu drept Co- muniune de Persoane Vom prezenta pentru inceput o scurta introducere a termenilor de "chip", "asemanare" si "persoana", a caror importanta este centrala in scrierile Parintelui Staniloae intelegerea antropologica a parintelui Staniloae este asezata pe pietrele de temelie ale cugetarii dogmatice pa- tristice: Treimea si intruparea Pe fundamentul lor suntem introdusi in taina Persoanei, cheie ermineutica a parado- xurilor viziunii crestine, tema centrala in tot parcursul te- ologic al Parintelui Staniloae Din descoperirea dumne- zeiasca asupra Sfintei Treimi si intruparii decurge intele- 7 gerea persoanei implinite ca subiect desavarsit al dragos- tei in comuniune Ne vom apleca atentia asupra problematicii legate de piatra de temelie a discursului antropologic biblic-patris- tic, anume crearea omului dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu Vom survola gandirea Parintelui Staniloae care asimileaza "chipul" si "asemanarea" drept coordo- nate iconic-liturgice ale dialogului iubirii Cugetarea antropologica a Parintelui Staniloae se des- fasoara in "triunghiul liturgic" al relatiilor dintre Dumne- zeu, om si natura Viziunea patristica sintetizata de Sfan- tul Maxim Marturisitorul este aprofundata de Parintele Staniloae cu un accent special pe teologia persoanei si comuniunii Deosebit de relevanta este problematica unirii dintre suflet si trup, sau a alcatuirii dihotomice a omului Ur- mand cugetarea Parintelui Staniloae, vom repera omul in structura sa iconica ierarhica, ce-l arata drept "inelul de legatura" intre Dumnezeu si creatia sa Reflectand caracterul de fiinta cuvantatoare si iconica al omului, problematica legata de cuvantul si icoana reve- late in Hristos ne introduce in taina limbajului comuniu- nii in abordarea temei fundamentale a constiintei vom urmari accentul iconic specific Parintelui Staniloae, care vede constiinta luminata de Duhul drept oglinda a per- soanei si comuniunii Un aspect fundamental in antropologia iconica este dimensiunea comunitara a chipului omului Pentru aceasta, vom oferi repere ale intelegerii Parintelui Staniloae in problema uneori controversata privitoare la crearea omului ca barbat si femeie Vom incerca sa pre- 8 zentam in acest sens importante discerneri intre aspectul iconic, neafectat de cadere, al chipurilor de barbat si fe- meie, si aspectul generat de adausul caderii Casatoria si monahismul isi descopera semnificatia lor in taina intru- parii, ca doua moduri de oglindire reciproca si unire a iu- birii de Dumnezeu cu iubirea de aproapele Drept aceea, vom aprofunda impreuna cu Parintele Staniloae taina fa- miliei si a nasterii duhovnicesti Problematica legata de apofatismul antropologic con- stituie o alta tema importanta aprofundata de Parintele Staniloae in toate scrierile sale Vom desprinde aici con- tinutul iconic si liturgic al limbajului traditional al cresti- nismului ortodox, orientat spre experierea tainei dumne- zeiesti Restaurarea firii omenesti in Hristos si indumnezeirea omului prin partasia la comuniunea Treimica presupun din partea omului un raspuns liber si o inaintare sinergica in taina comuniunii cu Dumnezeu Omul se deschide ast- fel prin liturghisirea sa spre lucrarea in el a Duhului Sfant, prin acceptarea mortii ca jertfa si inviere in Hristos in capitolul final vom intreprinde o prezentare a con- tributiei Parintelui Staniloae, evidentiind principiile ermineutice fundamentale ce sustin intreg parcursul de- mersului sau teo-antropo-logic Aduc pe aceasta cale cele mai sincere multumiri Pa- rintelui Gheorghe Holbea si Parintelui Vasile Raduca, ale caror incurajari si observatii m-au impulsionat in ducerea la bun sfarsit a prezentei lucrari De asemeni, Parintelui Ghelasie de la Frasinei, ale carui scrieri sunt extrem de actuale, de o importanta unica in antropologia iconica Sfaturile si binecuvantarile sale mi-au oferit un nepretuit acces si ajutor in cercetarea scrierilor patristice si operei 9 Parintelui Staniloae Nu in ultimul rand, multumesc insusi Parintelui Dumitru Staniloae pentru acoperamantul sfin- telor sale rugaciuni dintru slava Domnului si ingaduinta de a patrunde in tezaurul exceptional al scrierilor sale Consideram ca domeniul antropologiei iconice este de un maxim interes pentru omul contemporan, care in "da- ramaturile" gandirii postmoderniste cauta punti de inte- legere spre refacerea propriei identitati si unificarea vizi- unii despre Dumnezeu, lume si om De altfel, in toate scrierile sale Parintele Staniloae a pus in lumina moder- nitatea absoluta a viziunii biblic-patristice, contempora- neitatea eterna a Revelatiei, adevarul ca singurul lucru nou sub soare este intruparea Cuvantului lui Dumnezeu (Sfantul ioan Damaschin)1 Slava si multumire Preasfintei Treimi pentru toate! Florin Caragiu 1 "si fiind Dumnezeu desavarsit, se face om desavarsit si savar- seste cea mai mare noutate din toate noutatile, singurul lucru nou sub soare, prin care se arata puterea infinita a lui Dumnezeu Caci ce poate fi mai mare decat ca Dumnezeu sa se faca om? si Cuvantul S-a facut fara schimbare trup din Duhul cel Sfant si din Maica Sfanta Pu- rurea Fecioara Nascatoarea de Dumnezeu si singurul iubitor de oa- meni se face mijlocitor intre om si Dumnezeu, fiind zamislit in prea- curatul pantece al Fecioarei, nu din vointa sau din pofta sau din le- gatura barbateasca sau din nastere voluptuoasa, ci de la Duhul Sfant si in chipul celei dintai faceri a lui Adam si se face supus Tatalui, prin luarea firii noastre, vindecand neascultarea noastra si facandu- ni-se pilda de ascultare, in afara de care nu este cu putinta sa dobandim mantuire" (Sfantul ioan Damaschin, Dogmatica, Ed a iii- a, trad de Pr D Fecioru, Ed Scripta, Bucuresti, 1993, pp 96-97) 10 Repere pregatitoare Termenul de "antropologie" (gr anthropos, lat homo=om), desemneaza in general discursul despre om, sau "ansamblul disciplinelor din stiintele umane care studiaza omul in general"1 in sens crestin, antropologia se refera la "invatatura crestina despre uman, persoana si firea omeneasca", fundamentata pe hristologie si doctrina despre creatie2 Putem aminti aici cateva elemente fundamentale ale antropologiei crestine: - Originea divina, crearea omului prin vointa lui Dum- nezeu dupa chipul si asemanarea Lui; - "Chipul tinde spre asemanarea cu Dumnezeu sau spre indumnezeire"3 prin comuniunea cu El; - Dupa erminia treimica, chipul lui Dumnezeu este "misterul negrait al fiintei noastre, trait in comuniune si legat de Sfanta Treime"4; 1 Enciclopedie de Filosofie si stiinte umane, coord Virgilio Melchiorre, Ed Dragostini, 2004, p 53 2 Pr Prof dr ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa A-Z, EiBMBOR, Bucuresti, 1994, p 24 3 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, EiBMBOR , Bucuresti, 1997, p 272 4 ibidem, p 275 11 - Dupa erminia hristologica (si in chip nedespartit pneumatologica), omul este "chip special al Cuvantului, dezvoltat prin Duhul"1; - Omul ca persoana si unitatea ontologica a omenirii, natura comuna a persoanelor umane si "baza lor in Sfanta Treime"2; - Alcatuirea omului din trup si suflet, create simultan printr-un act dumnezeiesc liber, deplin unite si sustinute in existenta prin harul dumnezeiesc; - "Unitatea ontologica ca barbat si femeie", a carei abordare cuprinde "comunitatea de natura si comple- mentaritatea existentiala", "distinctia sexelor, masculin si feminin, in vederea transmiterii vietii, prin fecunditate si procreatie", apoi "natura monogamica a casatoriei"3; - Atribute ale chipului: constiinta, ratiune, libertate s a - "Paradoxul libertatii", "ambivalenta nestricaciunii si a nemuririi primordiale"4; - Caderea omului si urmarile ei; - "Restaurarea efectiva a firii umane si recapitularea umanului in si prin iisus Hristos"5 Vom folosi termenul de "iconic" pentru a desemna in- treg complexul de semnificatii legat de "chipul lui Dum- nezeu", "ratiunile" divine si formele sau imaginile create care le incorporeaza si oglindesc orientarea intru comuni- une 1 ibidem, p 279 2 ibidem, p 277 3 Pr Prof dr ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa A-Z, p 25 4 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 283 5 Pr Prof dr ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa A-Z, p 25 12 Termenul de "chip" (gr eikon, lat imago = imagine, icoana, chip) are mai multe semnificatii "Pe temeiul re- velatiei biblice", arata Parintele Bria, "Biserica invata ca Dumnezeu a creat omul "dupa chipul" Sau propriu (Fac 1, 26) Omul este imaginea in care se reflecta fiinta per- sonala, libera si de comuniune a lui Dumnezeu 1 ( ) Chi- pul, ca proprietate ontologica ce defineste omul in rapor- tul sau cu Dumnezeu si cu celelalte creaturi, desi consti- tutiv, are un caracter potential, dinamic incepand cu Sfantul irineu de Lyon, Parintii Bisericii subliniaza ideea ca chipul nu este un termen de limita a umanului, o stare definitiva, deoarece firea omeneasca era destinata asema- narii, ca fruct al libertatii" castigat in comuniunea de vi- ata cu Dumnezeu2 in Vechiul Testament, eikon poate insemna in functie de context, imagine, chip atat in sens de icoana, cat si in sens negativ, de idol Deosebind "idolul ca chip al naturii divinizate" de "icoana ca fereastra spre transcendenta dumnezeiasca", Parintele Staniloae face o prezentare a termenului eikon in Vechiul Testament3 "Cei ce resping icoanele, socotind ca sunt una cu ido- lii", arata sfintia sa, "savarsesc o grava confuzie si se afla in opozitie cu Sfanta Scriptura Sfanta Scriptura afirma deosebirea categorica sau contradictia dintre idol si 1 ii Cor , 3, 18: "iar noi toti, privind ca in oglinda, cu fata descoperita, slava Domnului, ne prefacem in acelasi chip, ca de la Duhul Domnului" 2 Pr Prof dr ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa A-Z, p 92 3 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, idolul ca chip al naturii divini- zate si icoana ca fereastra spre transcendenta dumnezeiasca, O, XXXiV, 1982, nr 1, p 12 13 icoana prin insasi termenii deosebiti ce-i foloseste pentru ele"1 intru inceput, Parintele Staniloae atrage atentia asupra sensului contextual precis al termenului eikon care se desprinde din determinarile folosite: "E drept ca pentru idol, limba greaca a Septuagintei foloseste unori numirea de chip, echivalenta cu cea pentru icoana (eikon) (ies XX, 4; Lev XX, 1; Deut iV, 16, 23; V, 8; Vii, 25; Xii, 3; XXVii, 15; Jud XVii, 4; XViii, 14, 31; i Cron XXXiii, 7; ier X, 14; iV, 17, 41; Ps XCVii, 7; isaia X, 11; XL, 18) insa din insusi faptul ca-i spune "chip cio- plit", arata ca nu vorbeste de icoana, ci de chipurile de pi- atra, de lemn sau din alte materiale Dar de cele mai multe ori, Vechiul Testament foloseste pentru chipul re- pudiabil termenul de idol (eidolon), uneori fara nici o alta determinare, alteori precizand ca este vorba de tipurile unor zei nascociti Pentru chipul in sensul acceptat folo- seste exclusiv numirea de chip (eikon), fara nici un adaos Pe langa aceea, Vechiul Testament foloseste pentru numi- rea de chip in sens bun numirea de chip (eikon), adaugand precizarea ca e chip (icoana) a lui Dumnezeu Asa face limba greaca a Septuagintei si in Noul Testament Astfel numele de chip (icoana) il foloseste in ies XX, 4; Lev XXVi, 1; Deut iV, 16, 23; V, 8; Vii, 25"2 in continuare, Parintele Staniloae prezinta sensurile termenului eikon, evidentiind diferentele intre folosirea sa in limba greaca si transpunerea sa in limba romana: "limba romaneasca a mentinut si o alta numire aceea de icoana, rezervata pentru chipul zugravit al lui Hristos si pentru cele ale sfintilor Prin aceasta ea cunoaste trei, res- 1 ibidem 2 ibidem 14 pectiv patru sensuri: a) idol, pentru chipurile zeilor pa- gani; b) Chip, pentru om ca fiinta, asemanatoare cu Dum- nezeu (Fac i, 26, 27; i Cor Xi, 7; Col iii, 10); c) Tot chip pentru Fiul lui Dumnezeu (Filip ii, 6; ii Cor iV, 4; Col i, 15; Evr i, 3), omul fiind propriu-zis "dupa chipul" Tatalui care este Fiul, avand sa se reinnoiasca dupa el (Rom Viii, 29; Col iii, 9; ii Cor iii,18) d) icoana, pentru chipul zugravit al lui Hristos si al sfintilor Spre deosebire de limba romana, limba greaca foloseste in Septuaginta si Noul Testament numirea de icoana si pen- tru cele doua sensuri de la b si c"1 Discernerea sensului contextual a termenului eikon tine cont atat de calificarile adaugate, cat si de lipsa lor: "Scriptura deosebeste idolul de sensurile b si c ale chi- pului si am putea spune si de sensul romanesc al icoanei, nu numai printr-o numire deosebita, ci si prin faptul de a nu adauga nici o calificare la numirea de idol, sau de a adauga precizarea ca este idol sau chip, sau asemanare a zeilor nascociti, deci inexistenti, in vreme ce celelalte doua sensuri ale chipului le adauga precizarea ca sunt chipuri ale lui Dumnezeu (Fiul lui Dumnezeu, chip al Tatalui si omul dupa chipul sau conform Fiului) Aceasta o face limba greaca adaugand precizarea "lui Dumnezeu" la denumirea eikon sau κατ’ eikon iar limba romaneasca dand sa se inteleaga totdeauna ca icoana este chipul zu- gravit al lui Hristos si al sfintilor Chiar cand in Apoca- lipsa se foloseste pentru chipul repudiabil denumirea de icoana, se adauga indata ca e vorba de icoana fiarei"2 Parintele Staniloae indica astfel temeiul sensului de "icoana" in hristologie si in doctrina crestina ortodoxa 1 ibidem 2 ibidem 15 asupra creatiei omului "dupa chipul" lui Dumnezeu: "Prin aceasta credinta crestina pune realitatea icoanei ca chip zugravit al lui Hristos si al Sfintilor in dependenta de ca- litatea Fiului de chip (de icoana) a Tatalui si de calitatea omului de fiinta creata "dupa chipul Fiului" sau reinnoita in Hristos si dupa modelul Fiului Cel intrupat"1 in Noul Testament, arata Maurice Carrez si Francois Morel, intalnim termenul "eikon" cu urmatoarele semni- ficatii2: chip, imagine3; imagine, idol4; chip, imagine a lui Dumnezeu5; chip, imagine a omului6; chip, imagine a Fiului7; chip= copie, reproducere, replica8 1 ibidem 2 Maurice Carrez, Francois Morel, Dictionnaire grec-francais du Nouveau Testament, Labor et Fides   Societe Biblique Francaise, quatrieme edition, 1995, p 80 3 Mt 22, 20-21: "Al cui este chipul acesta si inscriptia de pe el? Raspuns-au ei: Ale Cezarului Atunci a zis lor: Dati deci Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui Dum- nezeu" 4 Apoc , 13, 15: "si i s-a dat ei sa insufle duh chipului fiarei, ca chipul fiarei sa si graiasca si sa omoare pe toti cati nu se vor inchina chipului fiarei" 5 i Cor , 11, 7 "Caci barbatul nu trebuie sa-si acopere capul, fiind chip si slava a lui Dumnezeu, iar femeia este slava barbatului"; ii Cor , 4, 4: "Dumnezeul veacului acestuia a orbit mintile necredincio- silor, ca sa nu le lumineze lumina Evangheliei slavei lui Hristos, Care este chipul lui Dumnezeu"; Col 1, 15: "Acesta este chipul lui Dum- nezeu celui nevazut, mai intai nascut decat toata zidirea" 6 Rom 1, 23: "si au schimbat slava lui Dumnezeu Celui nestricacios cu asemanarea chipului omului celui stricacios si al pa- sarilor si al celor cu patru picioare si al taratoarelor" 7 Rom 8, 29: "Caci pe cei pe care i-a cunoscut mai dinainte, mai inainte i-a si hotarat sa fie asemenea chipului Fiului Sau, ca El sa fie intai nascut intre multi frati" 16 Nikos Matsoukas sintetizeaza invatatura antropologica despre eikon in trei teze fundamentale: "chipul comunica o relatie neclintita intre Dumnezeu si om", "exclude inru- direa naturala si accepta alteritatea si, in acelasi timp, alterfiintialitatea fapturii in legatura cu Creatorul", apoi "in aceasta relatie exista o dinamica, o tendinta (tensiune) spre desavarsire a fapturii"1 Termenul de "asemanare" (gr homoiotis, lat similitudo), de care este strans legat "eikon" in sensul lui de "icoana" sau "chip" al lui Dumnezeu, desemneaza "starea de desavarsire la care este chemat sa ajunga omul, creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu", dar si "orientarea si miscarea de baza a chipului" spre desavar- sirea si comuniunea dumnezeiasca Subliniind "caracterul dinamic al antropologiei si spi- ritualitatii crestine", Parintele Bria arata ca daca chipul este o proprietate "naturala", asemanarea este: - rodul libertatii si efortului vointei, al sinergiei; - o stare care presupune experienta libera si constienta a harului indumnezeitor; - rasfrangerea in suflet a frumusetii chipului lui Dum- nezeu, prin iluminarea Duhului Sfant; - "forma" pe care Dumnezeu o ia in icoana omului; - restaurarea chipului si mai mult, urcusul "din slava in slava"2 8 i Cor , 15, 49: "si dupa cum am purtat chipul celui pamantesc, sa purtam si chipul celui ceresc" 1 Matsoukas, A Nikos, Teologia dogmatica si simbolica, vol ii, Expunerea credintei ortodoxe in confruntare cu crestinismul occi- dental, trad de Nicusor Deciu, Ed Bizantina, Bucuresti, 2006, p 146 2 Pr Prof dr ion Bria, Dictionar de teologie ortodoxa A-Z, p 39 17 in sensul asemanarii ca stare finala, Parinti ca Dionisie Areopagitul si Grigorie Palama vorbesc despre unirea sau impartasirea dumnezeiasca: "iar daca, dupa marele Dio- nisie, "indumnezeirea este asemanarea si unirea cu Dum- nezeu", cum am admite ca indumnezeirea este imitare naturala? Noi avem nevoie de asemanare ca sa fim in ar- monie cu unirea aceea prin care se savarseste indumne- zeirea Caci fara unire, asemanarea nu ajunge pentru in- dumnezeire iar asemanarea de care avem nevoie este aceea care ne vine din pazirea si lucrarea poruncilor dumnezeiesti, care nu se savarseste numai prin imitarea naturala, ci din puterea Duhului, care ne vine prin sfintita nastere a noastra din nou de sus si se intipareste in chip negrait in cei botezati"1 Comentand acest fragment, Parintele Staniloae pune in lumina integralitatea iconica indivizibila a persoanei, ta- ina persoanei ca fiinta si energii, coreland apofatismul teologic cu cel antropologic: "Afirmatiei simpliste a ad- versarului sau ca Dumnezeu sau nu Se arata si nu Se da- ruieste deloc, sau Se arata si Se daruieste intreg, Palama ii opune intelegerea vie a tainei Persoanei si a modului dia- lectic in care ea, pe de o parte, se arata si se daruieste in- treaga, pe de alta nu se poate primi intreaga Dumnezeu ca Persoana iubitoare Se manifesta si Se daruieste intreg in fiecare lucrare mai presus de fire, dar totodata ramane neimpartit in Sine insusi, sau ramane ca intreg neimpartit si neimpartasit Caci chiar persoana umana se vede si nu 1 Sfantul Grigorie Palama, Despre impartasirea dumnezeiasca si indumnezeitoare sau despre simplitatea dumnezeiasca si mai presus de fire, in: Filocalia, vol Vii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2005, p 349 18 se vede intreaga in orice act si manifestare a ei sau se da- ruieste ca intreg si ramane ca intreg nedaruit"1 Omul ca chip integral presupune relatia cu Dumnezeu, existenta sa fiind creata si sustinuta prin voia si harul lui Dumnezeu Filosoful crestin Christos Yannaras arata ast- fel ca adevarul "relatiei personale cu Dumnezeu, relatie pozitiva sau negativa, dar oricum relatie existentiala, il defineste pe om, reveleaza felul in care omul este Omul e un fapt existential de relatie si de comuniune Este o per- soana Persoana (prosopon) inseamna (etimologic vor- bind, dar si in realitate) ca e cu fata spre (opse-pros) ci- neva sau ceva, ca e fata catre fata cu cineva ori cu ceva ("in legatura", "in raport" cu altcineva): prefixul pros si radicalul ops (la genitiv: opos) - care inseamna: privire, ochi, vaz - formeaza cuvantul compus pros-opon: per- soana in orice ipostas personal, natura umana creata "fata in fata" cu Dumnezeu exista ca un raport, ca o rela- tie cu Dumnezeu2 Dar sa revenim la conceptul de eikon Mitropolitul ioannis Zizioulas afirma ca in traditia patristica, "eikon inseamna totdeauna ceva real si la fel de adevarat ca aletheia ( ) intruparea nu face numai posibila, ci si ine- vitabila conceperea Adevarului ca icoana"3 El arata, ci- tand un pasaj din Sfantul Maxim Marturisitorul, diferenta radicala intre intelegerea platoniciana si cea patristica asupra Adevarului: "Lucrurile Vechiului Testament sunt 1 ibidem, p 349, n 588 2 Christos Yannaras, Libertatea moralei, trad de Mihai Cantuniari, Ed Anastasia, Bucuresti, 2002, p 15 3 ioannis Zizioulas, Mitropolit de Pergam, Fiinta eclesiala, trad de Aurel Nae, Ed Bizantina, Bucuresti, 1996, pp 103-104 19 umbra (skia), cele ale Noului Testament sunt chip (eikon), iar cele ale starii viitoare sunt adevar (aletheia)"4 Astfel, radacinile limbajului iconic al Parintilor nu tre- buie cautate in platonism, ci mai curand "in lumina teolo- giei apocaliptice a primelor veacuri, asa cum s-a dezvoltat ea mai intai in traditia crestina primara siro-palestiniana si cum a patruns in liturghiile euharistice ale Orientului"3 Zizioulas arata ca "autentica traditie patristica greaca n-a acceptat niciodata conceptia platonica conform careia perfectiunea apartine starii originare a lucrurilor Ea a ramas, de asemenea, straina de intelegerea anamnezei in sens psihologic retrospectiv si a respins explicit la Sino- dul Trulan simbolismul in iconografie"4 in traditia patristica, afirma Zizioulas, adevarul nu este un produs al spiritului, nu este un obiect al contemplatiei platonice sau mistice, care uneste sufletul sau spiritul in- dividului cu divinitatea, ci "vizita si chivot" al realitatii eshatologice care patrunde istoria si o deschide intr-un eveniment de comuniune Mitropolitul grec afirma astfel caracterul neobiectivabil si nemanipulabil, precum si continutul re- lational, comunional si eshatologic al Adevarului "Lim- bajul iconic", scrie el, elibereaza Adevarul de "concep- tia" noastra si-l fereste de manipulare si obiectivare il face, de asemenea, relational, in sensul ca adevarul unei fiinte nu este "de conceput" decat in si prin "oglinda" altei fiinte Pentru a folosi o remarcabila explicatie data de Atanasie notiunii de eikon, pe care el o raporteaza la 4 ibidem, p 103 3 ibidem, pp 104-105 4 ibidem, p 105 20 Dumnezeu, Hristos este icoana Tatalui tocmai pentru ca prin El se vede Tatal Limbajul iconic se iveste in momentul in care Adeva- rul se identifica cu comuniunea Este semnul ca Adevarul este mereu mai inalt decat perceptia noastra"1, el fiind to- todata tinta eshatologica, Taina veacului viitor de care ne apropiem cu nadejde, credinta, dragoste Ch Yannaras afirma la randul sau: "Alteritatea perso- nala este chipul lui Dumnezeu in om Ea e modul comun de existenta al lui Dumnezeu si al omului: morala - "eto- sul" - vietii treimice care s-a intiparit in existenta umana2 Parintele Staniloae observa ca invatatura patristica despre persoana si ipostas a fost precizata in teologia tri- nitara a Sfintilor Parinti Capadocieni: "Cel dintai, Sfantul Vasile, a demonstrat pe larg si irefutabil realitatea sub- zistenta si eterna a Persoanelor; a demonstrat ca fiinta nu e mai veche ca Persoanele si, fara indoiala, nici Persoa- nele nu exista mai inainte de fiinta Caci asa cum fiinta nu poate exista decat in Persoane, tot asa Persoanele nu sunt decat modurile de a subzista ale fiintei in Sfanta Treime fiecare Persoana e purtatoarea intregii fiinte in comun cu celelalte doua, si nu fiecare purtatoare separata a unei parti a fiintei, deci ca factori de divizare a fiintei Prin aceasta teologia trinitara a Parintilor capadocieni a scapat invatatura biblica despre Dumnezeu cel unul si tripersonal de orice panteism, potrivit caruia la inceput e fiinta si din ea deriva persoanele, ca realitate de al doilea grad si mai putin consistenta si neeterna"3 Pentru prima 1 ibidem, p 105 2 Christos Yannaras, Libertatea moralei, p 18 3 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Fiinta si ipostasurile in Sfanta Treime, dupa Sfantul Vasile cel Mare, O, Anul XXi, nr 1, ianuarie- 21 data, asadar, la "constiinta persoanei subzistente" s-a ajuns "in legatura cu Sfanta Treime"1 Parintii Capadocieni au precizat notiunea de ipostas, arata Parintele Staniloae, "in scopul de a asigura atat existenta reala, subzistenta si eterna a Persoanelor dum- nezeiesti, cat si unitatea lor de fiinta, adica a preciza sen- sul ipostasului in raport cu fiinta"2 Pentru aceasta, "au dat ipostasului o realitate nu mai putin consistenta decat fiinta, contrar sensului de rol inconsistent ce-l avea "per- soana"3 pana atunci, intrucat ipostasul e, dupa ei, insasi fiinta in modul de subzistenta reala, deci e plin de tot continutul fiintei, personalizand-o pana in ultimul ei adanc, in toate fibrele ei Daca fiinta indica un sens al existentei, ipostasul e "modul de subzistenta", adica mo- dul de existenta reala si concreta a fiintei"4 martie 1979, p 57 1 ibidem, p 59 2 ibidem, p 58 3 Termenul de "persoana" "a fost corelat cu latinescul "persona", (si cu echivalentul lui grec "prosopon"), avand semnificatia de "masca teatrala"; desi discutabila, aceasta etimologie a ajuns sa se impuna in istoria gandirii occidentale, ca o referinta teoretica perma- nenta in acest sens, conceptia stoica e determinanta Epictet, spre exemplu, scria: "Daca as fi o privighetoare, m-as comporta ca o pri- vighetoare, daca as fi o lebada, ca o lebada dar sunt o fiinta rationala si, prin urmare, trebuie sa cant un imn zeului" in aceasta definitie, pe langa figura teatrala, persoana e precuzata si prin atributul rationali- tatii, iar aceasta, la randul sau, e inteleasa ca deschidere spre divin, ca sens ultim al existentei ( ) Trebuie amintit ca meditatia asupra notiunii de persoana se dezvolta in cadrul traditiei crestine originare si apoi in dezvoltarea scolastica legata de domeniul teologiei Treimii" Enciclopedie de filosofie si stiinte umane, pp 814-815 4 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Fiinta si ipostasurile in Sfanta Treime, dupa Sfantul Vasile cel Mare, pp 58-59 22 Sfantul Vasile foloseste notiunea de ipostas "alternativ cu notiunea de persoana, sau ca precizare adjectivala a notiunii de persoana ("persoana subzistand ipostatic", d ex )"1, dand si notiunii de persoana "un fundament con- sistent, opus intelegerii ei ca un simplu "rol" trecator, asumat de fiinta, asa cum se folosea in general inainte Prin explicarea sa urmareste sa arate cum in Dumnezeu pot sa existe trei Persoane real subzistente si totusi o sin- gura fiinta, contrar celor ce socoteau ca daca in Dumne- zeu exista o singura fiinta, cele trei persoane nu pot fi de- cat niste "roluri", sau niste masti succesive ale ei, fie ca acea fiinta e cu totul impersonala, fie ca are un oarecare caracter personal in fundamentul ei, deci un inteles de ipostas"2 Sfantul Vasile uneste intelesurile notiunilor de "ipos- tas" si "persoana", aratand totodata faptul ca "unitatea lui Dumnezeu e superioara oricarei unitati create"3, si funda- mentand pe apofatic "paradoxul unitatii in trinitate, sau al trinitatii in unitate"4 1 ibidem, pp 59-60 2 ibidem, p 60 3 ibidem, p 65 4 ibidem, p 67 23 Taina Persoanei Omul, icoana creata a Sfintei Treimi in taina intruparii in acest capitol vom pune in lumina contributia Parintelui Staniloae la aprofundarea Tainei Persoa- nei, cheie ermineutica a paradoxurilor viziunii cresti- ne Persoana implinita este subiect desavarsit al dra- gostei in comuniune Avand in mod constant in centrul preocuparilor sale taina Persoanei, Parintele Staniloae talcuieste si sinteti- zeaza intelegerea biblic-patristica in lumina erminiei Treimii si intruparii Dubla miscare a intruparii dumne- zeiesti si indumnezeirii omului descopera respiratia iconomica a tainei chipului lui Dumnezeu inscris in crea- tie Omul este creat ca o icoana a chipului lui Dumnezeu, dupa chipul Sfintei Treimi, cunoasterea de sine a omului fiind inseparabila de oglindirea chipului Dumnezeului celui viu in acest sens se poate vorbi de caracterul personalist- iconic al antropologiei patristice, pe care Parintele Staniloae il repune in prim plan Paralelismul intre alca- tuirea antropologica la diverse nivele si taina Sfintei Treimi nu are un rol de explicitare antropomorfizanta a 24 tainei lui Dumnezeu ci de descoperire a tainei iconomice a legaturii cu Dumnezeu cu omul, in care trasaturile chi- pului Dumnezeiesc imprima la toate nivelele fapturii Sale create triunitatea iubirii divine Comentand viziunea antropologica a Sfantului Simeon Noul Teolog, Parintele Staniloae arata ca vederea sau cu- noasterea lui Dumnezeu presupune unificarea triadei pro- prii minte-suflet-cuvant Cunoasterea lui Dumnezeu nu se poate face din starea de boala, "faramitare" sau schisma launtrica data de pacat, ci prin vindecarea si unificarea persoanei sale - chip al Chipului divin - pregatita de cu- ratirea de patimi si implinita de lumina Duhului Sfant Cunoasterea lui Dumnezeu nu se poate face prin interme- diul unui complex de functii lucrand in mod separat si dezbinat, ci este o cunoastere fata catre fata, o cunoastere prin persoana intreaga unificata si unita prin Duhul Sfant cu Dumnezeu in dialogul iubirii Astfel, arata Parintele Staniloae, "in imnul 44, Sfantul Simeon defineste chipul dumnezeiesc al omului El este o unitate ce are in sine suflet, minte si cuvant, cum e Sfanta Treime, o fiinta in trei persoane Din minte se naste cuvantul si amandoua sunt unite in suflet sau in simtire, cum naste Tatal pe Fiul si sunt uniti in Duhul Sfant Omul se va intelege ca atare, numai de se va curati de patimi dar si atunci se va cunoaste ca atare numai primind pe Duhul, "care straluceste in lumina negraita" si se va face asemenea Sfintei Treimi, de va iubi chiar pe vrajmasii lui"1 Despatimirea implinita prin lucrarea Duhului Sfant arata mintea, cuvantul si sufletul in actul Persoanei intregi si unitare, de daruire integrala si conlucrare cu 1 idem, iisus Hristos, Lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed Anastasia, Bucuresti, 1993, p 267 25 Dumnezeu Prin aceasta omul depaseste conditia "du- alitatii contrare" data de complexul patimilor, si ajunge la chipul desavarsit al iubirii de vrajmasi Conformitatea omului cu Dumnezeu il arata capabil de raportul cu Dumnezeu dat de infierea care e rod al dra- gostei Parintesti pogorate in om, impartasite prin Duhul "Revelatiunea", scrie Parintele Staniloae, "ne spune ca omul este creat dupa chipul lui Dumnezeu, iar mantuirea urmareste restabilirea omului "ca sa fie asemenea chipu- lui Fiului Sau" (Rom 8, 29), fiu al Tatalui, dupa asema- narea Fiului cel Unul-Nascut Dar Sf Scriptura nu cu- prinde nici o speculatie asupra substantei infierea o in- temeiaza pe dragostea ce se stabileste intre Dumnezeu si om Dragostea, care intemeiaza acest raport filial, o co- boara in om Duhul lui Dumnezeu E o dragoste ce vine de la Dumnezeu "Cati sunt manati de Duhul lui Dumnezeu, sunt fii ai lui Dumnezeu" Ei au luat "Duhul infierii" (Rom 8, 14-15) Fiul lui Dumnezu cel vesnic si Unul- Nascut a venit sa ne aseze si pe noi in raportul in care se afla El cu Tatal - desi suntem creati - si prin urmare, in raport de frate si frate cu Sine Aceasta a voit-o si prin creatiune Dumnezeu Numai in sensul acesta, intrucat omul este capabil de acest raport, se poate spune ca el are sau e capabil de o anumita conformitate cu Dumnezeu Comuniunea cere ca partenerii sa aiba ceva care sa-i apropie, care sa-i ajute sa se inteleaga Deoarece puterea care-l face pe om capabil de comuniune e de la Dumne- zeu, nefiind decat insasi dragostea Lui, se poate spune despre el ca, intrucat e creat, este o deosebire prapastioasa intre el si Dumnezeu, desi e dupa chipul Lui, dar dragos- 26 tea copleseste aceasta deosebire, facandu-l, cum spune Maxim Marturisitorul, Dumnezeu prin har"1 Ca un aspect specific si fundamental al viziunii Parin- telui Staniloae, puterea lui Dumnezeu datatoare de chip este "identificata" cu dragostea divina Posibilitatea co- muniunii "cere" asadar o inrudire iconica, imprimata de Dumnezeu in chipul omului, ca pecete a dragostei Sale "Prapastia" de fiinta e coplesita de dragoste, ceea ce arata pe Dumnezeu prezent in Persoana in lucrarile Sale Partasia la dumnezeiasca fire inseamna partasia cu Per- soana in care subzista firea Astfel, Persoana este puntea peste abisul ontologic, intre fiinta si lucrari Persoana Tatalui este "principiul" unitatii firii in Dumnezeu, Per- soana Fiului este "principiul" unirii ipostatice a firilor ne- creata si creata2, Persoana Duhului Sfant este "principiul" indumnezeirii omului prin har Persoana este taina unitatii firii create in omul indumnezeit3 1 idem, iisus Hristos sau Restaurarea omului, Ed Omniscop, Craiova, 1993, p 69 2 Aratand ca notiunea de transcendenta indicata ca un "cifru" in filosofia existentialista a lui Karl Jaspers nu cuprinde caracterul comunional, Parintele Staniloae sustine impreuna cu Ewald Burger, ca "numai in relatia cu persoana concreta a lui iisus Hristos se trece de la marginea transcendentei la comuniunea cu transcendenta" ibi- dem, p 59 3 Aici Pr Staniloae il citeaza pe Sf Maxim Marturisitorul: "Daca suntem dupa chipul lui Dumnezeu, sa devenim ai nostri si ai lui Dumnezeu, mai bine zis numai ai lui Dumnezeu, nemaipurtand nimic pamantesc in noi, ca sa ne apropiem de Dumnezeu si sa devenim dumnezei, primind de la Dumnezeu calitatea de dumnezei" (P G 99, 1189) "Spre aceasta ne-a facut Dumnezeu, ca sa devenim consorti ai firii dumnezeiesti si partasi ai vesniciei Lui si sa ne aratam asemenea Lui prin indumnezeirea prin har" (P G 90, 1193) ibidem, pp 69-70, n 4 27 Filiatia, venirea la existenta a omului nu dintr-o lege naturala impersonala, ci prin persoana, prin crearea sa de catre Dumnezeu Personal si nasterea sa dintr-o alta per- soana creata (in afara de Adam, primul om) arata, atat in plan divin cat si in plan creat, Persoana ca origine si omul ca fiinta intru comuniune: "Omul e de la inceput per- soana Natura umana nu e decat in persoana De aceea fiind de la inceput persoana e nascut de alte persoane cu care de la inceput e in relatie Nu e produs de natura La inceput, cand n-a fost nici o persoana umana, prima per- soana a fost adusa la existenta de Persoana lui Dumnezeu, Care i-a vorbit indata si Careia i-a raspuns prima per- soana umana A doua persoana umana a fost adusa la existenta de catre Persoana lui Dumnezeu, dar din prima persoana umana Faptul ca la inceput a trebuit sa fie o prima persoana, dar ea n-a putut veni la existenta decat dintr-o alta persoana, iar alta persoana nu exista, arata ca ea a trebuit sa fie adusa la existenta de Persoana divina iar Persoana divina insasi, neputand fi singura, a trebuit sa fie din veci in relatie cu o alta Persoana, mai bine zis, cu alte doua Persoane Necesitatea Persoanei divine pen- tru om ca persoana se arata in faptul ca omul se cere dupa Dumnezeu cel personal, pentru cea mai deplina comuni- care"1 Parintele Staniloae desluseste paradoxurile existentei create, ale unitatii in diversitate in taina Persoanei si in- truparii divine: "Avand in comun cu Dumnezeu fiinta dumnezeiasca si cu oamenii fiinta omeneasca, si-a aratat prin aceasta unirea cu extrema divina si umana, sau a unit in Sine aceste doua extreme iar prin ceea ce avea parti- cular, intiparit in amandoua in mod unitar, a aratat comu- 1 idem, iubirea crestina, Ed Porto-Franco, Galati, 1993, p 93 28 nul amandurora in calitatea Lui de ipostas ca intreg Co- munul lor e sinea personala in care concurg amandoua fi- rile E Acelasi Care se manifesta prin amandoua, imprimandu-le identitatea ipostasului Sau unic in Hristos se infaptuieste in mod culminant taina unitatii Persoanei, care nu se poate infaptui fara unirea unor componente de- osebite, dar nu contradictorii, ci din care una e capabila sa o primeasca pe cealalta, iar cealalta capabila sa fie pri- mita si sa fie prin aceasta deplin realizata"1 Persoana cuprinde infinitul insusirilor divine, apofatismul ei, de ordin superior celui al insusirilor, fiind unul al luminii tocmai pentru ca taina Persoanei este in- sasi iubirea intre Persoane, iar iubirea straluceste din Per- soana ca lumina2 "Daca nu e persoana, nu e dragoste", 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri, Partea a doua, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, trad din gr , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Col PSB 81, EiBMBOR , Bucu- resti, 1990, p 126, n 246 2 Vorbind despre limita in intelesul iconic, Parintele Neofit arata ca "Teologia persoanei, personalismul secolului XX, a pus-o in co- muniune, deopotriva granita si comunicare transparenta, citandu-l pe Parintele Staniloae: "Faptul ca persoana e mai adanca decat infinita- tea, deci Persoana suprema e mai adanca decat suprema infinitate, l-a spus Sfantul Maxim Marturisitorul si l-a spus mai recent teologul german Ewald Burger: Nu infinitul este mai adanc decat personalul, ci personalul este mai adanc decat infinitul" (Pr Prof Acad dr Dumitru Staniloae, Studii de teologie dogmatica ortodoxa, Ed Mi- tropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p 236) "Persoana e mai adanca decat infinitatea, fiind subiectul ei, iar ea predicat" (ibidem, p 237) Prin urmare, persoana este vazuta ca o limita dinamica, expansiva, extensiva a infinitului, ca o cuprindere a necuprinsului" (ierom Neofit Linte, Florin Caragiu, Repere si temeiuri ale misticii iconice, in: Avva Ghelasie, Cuvantatorul de Dumnezeu, Ed Platytera, Bucuresti, 2005, pp 71-72) 29 spune Parintele Staniloae, iar Arhemodelul iubirii este Treimea de Persoane divine: "Credinta crestina afirma ca Sfanta Treime e baza eterna a persoanelor umane si mo- delul de fericire in unitatea dragostei"1 Valorile existen- tei sunt iradieri ale comuniunii Treimice: "Comuniunea Sfintei Treimi e izvorul suprem si nesecat al celor trei valori mai inalte ale existentei: persoana, dragostea si vesnicia"2 Descoperirea lui Dumnezeu ca Persoana da suprema valoare omului Randuita din veci, arata Parintele Staniloae, "intruparea Fiului lui Dumnezeu, din iubire fata de om, sta in legatura cu felul de fiintare insasi a lui Dumnezeu Ceea ce vrea liber din eternitate, e conform cu forma de viata a Sa ( ) Acest temei al intruparii, pla- sat in insasi existenta divina, nu poate fi decat forma de comuniune trinitara a ei ( ) Originea creatiunii si a mantuirii", continua sfintia sa, "se afla la punctul unde se intalnesc indicatia fiintei si hotararea vointei divine"3 Aici Parintele Staniloae accentueaza un fapt de mare insemnatate, ce arata inscrise in chipul omului nu numai pecetea unor lucrari sau insusiri divine, ci a insesi comu- 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, iubirea crestina, p 112 2 ibidem, p 114 3 idem, iisus Hristos sau Restaurarea omului, p 67 Sau: "Caracterul personal si treimic al lui Dumnezeu nu e mai putin esen- tial, nu e un derivat din fiinta Lui, ci totdeauna, din eternitatea fara inceput, realitatea suprema are caracter personal si treimic, fiind to- todata o unitate de fiinta in cel mai deplin inteles al cuvantului Ast- fel omul in calitatea lui de subiect este un chip al lui Dumnezeu Creatia este o opera divina libera, dar dupa indicatia vietii divine iar mantuirea restabileste si desavarseste creatiunea dupa modelul vietii intertrinitare, ridicand pe om de la chipul stirbit al lui Dumnezeu la asemanarea cu El" ibidem, p 79 30 niunii Treimice Fara a fi o "prelungire necesara" a Trei- mii, creatia si mantuirea au ca motiv bunatatea si iubirea divina si tin de vointa divina, avand totusi temeiul iconic "in viata interna a lui Dumnezeu"1 Dupa Parintele Staniloae, omul are prin creatie capa- citatea de a deveni subiect al dragostei divine: "Dar daca e posibil sa se incopcieze in om puterea dragostei divine, el trebuie sa aiba, prin insasi creatiunea, ceva de care sa se incopcieze Este, cu alte cuvinte, in om capacitatea de a primi dragostea, prin care sa raspunda dragostei lui Dumnezeu Mai determinat, omul are prin creatiune ca- pacitatea de a deveni subiect al dragostei divine, capa- citate ce nu se sterge nici prin pacat Obiectele nu au aceasta capacitate, nici animalele Subiect actual al dra- gostei devine omul numai cand primeste in sine dragostea lui Dumnezeu, dar capacitatea de a deveni subiect al dra- gostei ce coboara de sus, trebuie sa o aiba el" 2 insasi ta- ina intruparii Fiului este indicata in nevoia sa de implinire a chipului in unirea cu Dumnezeu: "Daca Fiul etern ca "chip al lui Dumnezeu" nu s-ar fi intrupat, omul n-ar fi realizat insusirea sa de a fi "dupa chipul lui Dumnezeu" in mod deplin si intr-un anumit sens "chipul lui Dumne- zeu""3 1 "Toti teologii, in frunte cu Dionisie Areopagitul, deduc creatiu- nea lumii din insusirea binelui in Dumnezeu Binele se vrea gustat de cat mai multe fiinte Dar cum nu poate fi cineva bun decat in comu- niune, se poate spune ca temeiul indicator spre creatiunea lumii este comuniunea treimica a lui Dumnezeu, care, tocmai fiindca este o fe- ricita comuniune, vrea sa se bucure si alte fiinte de aceasta fericire, iar fiindca imprastie caderea lor din ea, vrea si restabilirea prin intru- parea Sa" ibidem, pp 67-68 2 ibidem, p 70 31 inteleasa ca o capacitate "de chip", actualizata in si- nergie, in conlucrare cu Dumnezeu, iubirea se impropriaza in spatiul constiintei si libertatii umane Con- stiinta arata orientarea firii umane spre Dumnezeu, iar li- bertatea, posibilitatile de actualizare si adancire a trasatu- rilor iubirii inscrise in chip Cunoasterea, constiinta indica libertatii sensul ei de manifestare deplina, de imputerni- cire prin participarea la lucrarile divine, iar lucrarea li- bertatii conform constiintei stralumineaza constiinta omului prin impartasirea ei de lumina divina Omul are de la creatie capacitatea de a primi harul prin care sa raspunda la masura dragostei divine Caracterul pasiv se imbina cu cel activ insasi improprierea dragostei divine de catre om presupune din partea sa un activ de consimtire si sporire in dispozitia primitoare a darului, prin efortul propriu de deschidere tot mai mare la lucrarea lui Dumnezeu in fiinta sa: "firea noastra ca intreg ( ) are in ea curatia sustinuta si prin unirea cu Dumnezeu, nu fara un efort al ei Omul adevarat nu se lasa coborat spre animalitatea care nu intelege pacatul, sau nu-si da seama de el, ci tinde in sus, spre stapanirea spirituala de sine si spre legatura cu izvorul nesecat si atotinalt al spiritualita- tii De aceea, numai in unirea cu puterea lui Dumnezeu, omul se mentine si se dezvolta ca om"1 3 idem, Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume, O, anul XXV, nr 3, iulie-septembrie, 1973, p 354 1 Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, Partea a doua, Glafire, trad din gr , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Col PSB 39, EiBMBOR , Bucuresti, 1992, p 451, n 776 Sau: "Unirea si conformarea omului cu propria ratiune inseamna unirea si conformarea cu Logosul sau cu Ratiunea divina insasi" (Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Natura si har in teologia bizantina, O, Anul XXVi, nr 3, iulie-septembrie 1974, p 394) 32 Parintele Staniloae indica astfel "dupa chipul" in capa- citatea de a deveni de subiect al dragostei divine, iar "asemanarea" in starea actuala de subiect al acestei dra- goste: "si trebuie sa intelegem acesta capacitate de a de- veni subiect al dragostei divine nu ca o capacitate de re- ceptie pasiva, ci ca o capacitate de a si-o insusi si de a creste in ea si prin eforturi proprii, caci omul trebuie sa colaboreze la mantuirea sa Capacitatea de a deveni sub- iect al dragostei divine, adica Dumnezeu prin har, trebuie sa corespunda cu chipul lui Dumnezeu in om, iar starea actuala de subiect al acestei dragoste cu asemanarea Lui in sine, capacitatea omului de a deveni subiect al dragos- tei divine inseamna capacitatea lui de-a o primi in masura tot mai sporita prin eforturi proprii si de a o manifesta ca ceva propriu Obiectul nu o poate primi, nu si-o poate in- susi si manifesta ca a lui Trebuie o anume activitate in acest scop, pe care faptul ca dragostea vine ca un dar nu o exclude"1 insasi aceasta capacitate de primire si impropriere este implicata dupa Parintele Staniloae in taina Persoanei, ce presupune intersubiectivitatea in regimul constiintei si li- bertatii: "Putinta de a primi ceva si de a manifesta ca o insusire proprie este caracteristica subiectului in general Omul este subiect si inainte de a fi purtatorul dragostei divine, desi subiect deplin devine de-abia prin primirea si manifestarea ei Subiectul este un centru ultim de sponta- neitate si autodeterminare constienta El este un focar constient de independenta Constiinta si libertatea, care inseamna capacitatea de activitate liber decisa, formeaza laturile esentiale ale lui Omul isi da seama de sine ca de un centru ultim si suveran al tuturor actelor sale Consti- 1 idem, iisus Hristos sau Restaurarea omului, p 70 33 inta o are pentru a-si da seama de autodeterminarea sa suverana si pentru a face uz de ea, caci, daca nu s-ar de- termina constient, nu s-ar mai determina el, ci ar fi de- terminat de altceva decat de el insusi Dar constiinta e si cunoastere, iar cunoasterea ofera libertatii un tablou real, bogat al tuturor posibilitatilor ei"1 Avand inscrisa in firea sa intersubiectivitatea, persoana se implineste, isi ac- tualizeaza chipul in iubire Parintele Staniloae indica rostul nevointelor ascetice de despatimire intarirea caracterului de subiect al persoa- nei umane iubirea intareste caracterul de subiect, pati- mile il slabesc, pentru ca in persoana subzista fiinta co- munitara si subiectul deplin este purtatorul intru iubire al plinatatii fiintei "Omul devine robul patimilor, slabind in caracterul lui de subiect, atunci cand nu iubeste Ego- ismul, invidia, teama, sunt forte care ii marginesc liber- tatea si suveranitatea Subiectul e subiect numai in comu- niune cu alte subiecte Astfel, subiectul deplin este sub- iectul purtator de dragoste, subiectul deplin este o intenti- onalitate neretinuta dupa comuniune Constiinta si liber- tatea, departe de-a exclude aceasta intentionalitate, o ser- vesc pe ea Din faptul ca subiect deplin e omul numai cand e purtator al dragostei, urmeaza ca nu e posibil omul deplin fara dragostea de la Dumnezeu, fara raportul cu El O natura omeneasca de sine existenta este eo ipso intr-o stare subnaturala Fara dragostea permanenta a lui Dum- nezeu, duce o existenta bolnava"2 Astfel, subiect deplin e omul numai in comuniune, si comuniunea cu semenii e o comuniune de chip, ce presu- pune comuniunea cu Dumnezeu Chipul omului arata pe 1 ibidem 2 ibidem, p 75 34 de o parte dependenta ontologica de Dumnezeu, si cea de actualizare spre deplinatatea sa in unimea comunitara a fiintei Omul nu poate fi gandit si nici nu poate creste ca om fara Dumnezeu Sanatatea existentiala sta in unirea cu Dumnezeu, iar boala, in slabirea legaturii cu Dumnezeu sau "despartirea" de El Libertatea deplina creste numai in sanatatea firii, manifestata in iubire Boala inseamna o limitare drastica a potentelor firii de a creste in conlucrare cu Dumnezeu Parintele Staniloae pune in lumina unirea dragostei, cu Dumnezeu sau cu un semen, ca izvor al unificarii firii sfasiate prin pacat, in sine si cu Dumnezeu, si al unificarii de sine prin despatimire si lucrarea virtutilor Unificarea de sine, cu aproapele si cu Dumnezeu sunt intr-o legatura nedespartita: "prin unirea cu absolutul personal, sau cu unul sau altul din persoanele umane, obtinuta prin dra- goste, se realizeaza unirea intregii firi omenesti din toate subiectele si unirea ei cu Dumnezeu ( ) lucrul acesta il afirma Sfintii Parinti Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca mai intai iubirea unifica pe omul individual, inlaturand mania, viclenia, lacomia si toate cele in care s-a impartit omul prin iubirea trupeasca de sine Caci nemaifiind acestea, nu mai poate persista nici o urma de rautate; in locul lor se introduc felurile virtutilor, care intregesc pu- terea iubirii insa prin unificarea aceasta a omului indivi- dual, se realizeaza si unificarea indivizilor intre ei" "Prin iubire" devenim "toti "ca un singur om""1 "Omul poarta chipul lui Dumnezeu", scrie Protop Pomazansky, "in insusirile superioare ale sufletului, indeosebi in nemurirea 1 idem, iubirea crestina, p 134 35 sufletului, in libertatea vointei, in ratiunea sa, si in capacitatea iubirii pure si neconditionate"1 Aratand ca taina intruparii actualizeaza si implineste tocmai transpunerea modelului treimic in fiinta omului, Parintele Staniloae subliniaza mantuirea ca taina a actua- lizarii conditiei iconice sau filiale prin trimiterea Duhului dragostei Prin aceasta "intentionalitatea dupa comuniune, care e caracteristica starii de dragoste, se manifesta, oricat ar incerca omul sa o inabuse, si in starea cazuta, ca o structura fundamentala a fiintei lui Filosofia mai noua a stabilit acest lucru cu deplina claritate (Martin Heidegger, Sein und Zeit, p 123) Daca destinatia fundamentala a omului este sa fie subiect al dragostei si fiind creat spre aceasta a primit pecetea chipului dumnezeiesc, daca mantuirea nu urmareste decat ridicarea omului la asema- narea cu Fiul lui Dumnezeu, facandu-l si pe el fiu, iar aceasta se face prin trimiterea dragostei divine, adica a Duhului de fiu in el, atunci modelul dumnezeiesc care sta la baza creatiunii si a mantuirii, modelul divin al omului, sau "Omul ceresc", nu ar avea sa stea in altceva decat in caracterul de subiect desavarsit al dragostei in comuni- une iar aceasta este Dumnezeu intrucat e o trinitate de Persoane Temeiul si modelul creatiunii si mantuirii ar fi deci modul de fiintare a lui Dumnezeu in Sfanta Tre- ime"2 Bineinteles, Parintele Staniloae atrage atentia ca "nu putem aplica intru totul cel spuse, despre raportul in- tre subiectul omenesc si dragoste, la Dumnezeu"3, data fi- ind distinctia intre modul fiintarii divine si a celei create 1 Protopresbyter Michael Pomazansky, Orthodox dogmatic theology, St Herman of Alaska Brotherhood, 2005, p 138 2 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, iisus Hristos sau Restaurarea omului, p 76 36 Aceasta da potentialul de inaintare infinita a omului prin har in taina divina Fara aceasta distinctie, analogia isi pierde sensul iconic, tinderea de depasire a firii si desavarsire-unire cu Dumnezeu prin participare-im- partasire Parintele Staniloae dezvolta o viziune asupra existentei comunitare a omului dupa chipul Sfintei Treimi Prelun- gind diada dialogica "eu-tu" (M Buber) in triada comu- nitara "eu-tu-el", Parintele Staniloae indica intentionali- tatea comunionala, extensionala a dialogului Astfel, intr- un fascinant discurs dogmatic dublat sintetic de reflectiile lui M Costa de Beauregard, citim ca "experienta treimica este o experienta cotidiana care isi are obarsia in Dumnezeu-Tatal, Manifestarea in Dumnezeu-Fiul, comu- nicarea in Dumnezeu-Duhul Omul este creat dupa chipul Treimii dumnezeiesti Exista un "eu-tu-el", o fiinta in comuniune cu Dumnezeu si cu creaturile"1 Se contureaza astfel triada Suprema "Tatal-Fiul-Duhul", triada di- namica "obarsie-manifestare-comunicare" a relationalu- lui iconic Dumnezeu-creatie, triada interpersonalului 3 Parintele Staniloae precizeaza: "intentionalitate dupa comuni- une la persoanele Sfintei Treimi nu trebuie inteleasa ca pornita dintr- o lipsa ca la om, ci la ele dragoste trebuie inteleasa ca pornirea cea mai curata, ca manifestarea celei mai depline existente posedata in unitate Unitatea de fiinta nu face decat sa exprime faptul ca fiecare persoana poseda continuu intreaga existenta Pe culmile iubirii nu se mai observa daruirea si primirea, ci bucuria unei posesiuni comune Totusi in doctrina despre Dumnezeu se accentueaza nu numai unita- tea ci si trinitatea, aratandu-se ca chiar la Dumnezeu bucuria este o expresie a comuniunii" ibidem, p 77 1 M Costa de Beauregard, Dumitru Staniloae, Mica dogmatica vorbita, Dialoguri la Cernica Ed Deisis, Sibiu, 1995, p 54 37 omenesc "eu-tu-el", si in cele din urma triada "Dumne- zeu-om-natura" Omul in sine insusi are o alcatuire triadica: "Parintele Staniloae", remarca Parintele Neofit1, "a vorbit de relatio- narea triunghiulara, triadica, eu-tu-el, si de persoana umana ca fiind un chip triadic: "Daca la temelia mintii sau a eului, sau a subiectului, avem pe Tata, iar in constiinta de sine imbogatita cu cat mai multe sensuri e reflectat Fiul, si in comunicarea iubitoare cu ceilalti se afla lucrarea Duhului Sfant, unit cu deplina constiinta de sine si cu toate sensurile, intelegem ca persoana umana este trinitara in ea insasi, dar chiar prin aceasta este in relatie deplin iubitoare nu numai cu Dumnezeu cel in Treime, ci si cu celelalte persoane umane"2 ( ) "Omul se arata si prin aceasta chipul Sfintei Treimi, ca persoana in comuniune cu Persoanele divine si cu persoanele umane"3 Un alt aspect important al viziunii Parintelui Saniloae este inradacinarea rationalitatii in iubire Astfel, prin rati- onalitate ti se lumineaza urmele prezentei, cuvantul celu- ilalt in fiinta ta, caci ea iradiaza din Duhul iubirii Prin rationalitate, Duhul iubirii imprima responsabilitatea, tin- derea si accesul la prezenta vie, interactiva a celuilalt in tine4 1 ierom Neofit Linte, Florin Caragiu, op cit , p 71 2 Pr Prof Acad dr Dumitru Staniloae, Studii de teologie dogma- tica ortodoxa, p 172 3 ibidem, p 171 4 "Rationalitatea profunda a existentei noastre ramane invaluita cata vreme nu intram in legatura cu Celalalt, Tu-ul care izvorul si ca- patul aspiratiei noastre infinite de a iubi La capatul si la originea vietii mele se afla o desavarsire a iubirii manifestata in mine prin do- rinta infinita de iubire: in ea se inradacineaza rationalitatea iubitoare 38 Dupa Parintele Staniloae, credinta are ca temei mode- lator relatia de intimitate, de interioritate reciproca intre Logosul, Cuvantul sau Verbul divin si Suflul sau Duhul lui Dumnezeu, a caror lucrare intrepatrunsa insufla si se descopera in responsabilitatea fata de celalalt, la care ne cheama iubirea cuprinzatoare a Tatalui Aceasta respon- sabilitate exprima in fond deschiderea spre asumarea ce- luilalt in spatiul interior, spre asumarea conditiei perihoretice a iubirii Astfel, remarca sfintia sa, "credinta nu este numai ceva sentimental, ceva lipsit de temei in Dumnezeu avem si un Logos, un "Cuvant", un Verb, o ratiune, nu numai un "Duh", un Suflu Responsabilitatea fata de celalalt ma face sa ating cu degetul aceasta rationalitate plina de Du- hul, de iubire "Prin aceasta rationalitate il simt pe cela- lalt Prin cuvantul sau, prin prezenta sa, celalalt este in mine Dar nu numai el se afla in mine Cel caruia eu ii spun "tu" si pe care astfel il port in mine este si el in le- gatura cu un altul, cu ceilalti intru astfel in comuniune cu o fiinta care ea insasi este in comuniune cu o persoana in tine exista si celalalt; tu esti in el si tu esti plin de el in mine Cand vorbesc cu tine, ma gandesc si la celalalt cu care tu esti in legatura si el lucreaza in mine: este pre- zent in mine in responsabilitatea pe care o am fata de el"1 iconicitatea persoanei umane, chipul ei comunitar de unime triadica in sine si peste sine arata ca omul viaza prin relatie cu Prototipul Tensiunea duhovniceasca a acestei relatii genereaza o orientare a constiintei in cam- pul responsabilitatii iubitoare: "intotdeauna sunt o triada a fiintei mele" M Costa de Beauregard, Dumitru Staniloae, Mica dogmatica vorbita, p 54 1 ibidem 39 Sunt in mine insumi o triada Sunt o icoana, un chip al Sfintei Treimi Sunt un chip treimic dar indeosebi o icoana a Fiului si, prin El, sunt in legatura cu Tatal Nu exista un eu izolat, nici numai "eu si tu", cum spunea Martin Buber: exista si un el Tu si eu avem o responsa- bilitate fata de celalalt Aceasta responsabilitate este im- portanta si ea uneste intr-o mare seriozitate"1 Prelungind dupa chipul Treimic diada dialogica a lui Martin Buber, Parintele Staniloae subliniaza in campul comunicarii interumane prezenta lui Dumnezeu ce des- chide si responsabilizeaza relatia in "triunghiul iubirii", in directia unirii, inaintarii in taina, sfintirii "Acesta este chipul Treimii in om El poate fi descoperit in mod expe- rimental, pentru ca exista aici un sentiment al neconditio- natului, al absolutului Suntem neconditionat obligati unul fata de altul si fata de un celalalt Acest fapt trebuie sa vina de la o instanta suprema care a imprimat in noi ca o pecete aceasta responsabilitate, acest serios profund care ne uneste, care nu ne lasa in superficial, ci ne sfin- teste"2 Asumarea sau actualizarea intregimii unitare a fi- intei in comuniunea interpersonala este indicata, in tal- macirea Parintelui Staniloae, in insusi referatul biblic asupra creatiei omului: ""si a zis Dumnezeu: sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra" (Fac , 1, 26) "Dumnezeu" este la singular, "sa facem" este la plural: un singur Dumnezeu, o comuniune de persoane Dupa chipul si asemanarea Celui intreit-Unul a fost creat omul dintru inceput"3 1 ibidem 2 ibidem 3 ibidem, pp 54-55 40 Exprimand conditia liturgica a firii create, taina este modul de experiere al lucrarii divine: ea nu separa, nu respinge, ci atrage faptura creata in comuniunea Treimica, in lumina divina Este limbajul Persoanei in comuniune Persoana este "limita" identitara ce nu se de- paseste, nu se desfiinteaza prin unire cu Dumnezeu, ci se transfigureaza in lumina iubirii: "Dumnezeu reprezinta capatul tuturor aspiratiilor mele El este desavarsirea in- sasi Este persoana in comuniune in deplinatatea ei: Ea nu se poate bucura decat in comuniune, si aceasta cere Trei Persoane in definitiv suntem trei, totdeauna trei Chiar daca suntem intr-un numar mai mare, toti ceilalti sunt al treilea - "ei" Vedem aceasta in folosirea celor trei pro- nume personale: "eu, tu, el" Daca noi doi nu iubim pe un al treilea, iubirea noastra in Dumnezeu nu este desavar- sita"1 iubirea impartasita si recunoscuta isi are obarsia arhetipica in taina Sfintei Treimi2 Plecand de la modelul Sfintei Treimi, Parintele Staniloae valorizeaza dinamismul fiintei ca miscare intre persoane, fructificand traditia patristica in care conceptul de fiinta nu este cel filosofic de fiinta statica, pura, ab- stracta, ci are un continut relational, comunional in acest sens, infinitul si odihna miscarii se descopera in Per- soana, in dialog si reciprocitate, in comuniunea dupa chi- pul Treimii: "Miscarea in fiinta se face intre persoane, caci numai in persoane exista Miscarea in fiinta cea una e atentia reciproca intre persoane Dumnezeirea e unitate, dar e si bogatie si bogatia e traita in iubire iar iubirea 1 ibidem, p 52 2 "Tatal este Tata si Fiul este Fiu Ei trebuie sa fie diferiti Duhul este martorul iubirii lor, El ia parte la bucuria fiecaruia fata de cela- lalt", ibidem, p 53 41 desavarsita nu poate fi decat in trei Doi ar implica con- stiinta unei marginiri sau margini a lor Al treilea inlatura putinta unei constiinte a marginirii Dumnezeu, ca iubirea desavarsita, e si unitate si Treime Nici ca unitate neintreita, nici ca Treime de Persoane fara unitate (de fi- inta) nu ar fi iubirea desavarsita"1 Parintele Staniloae indica taina mai presus de minte a relatiei intre fiinta si vointa in Dumnezeu, ca un focar al apofatismului divin din care se hraneste intelegerea lui Dumnezeu ca iubire absoluta2 Treimea de Persoane dumnezeiesti e sursa prototipica a oricarei unitati si intre- 1 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele 5 Cuvantari Teologice, trad din lb gr , introd si note de Preot dr Acad Dumitru Staniloae, Ed Anastasia, Bucuresti, 1993, pp 138-139, n 84 Sau: "Omul este im- primat de relatia interpersonala a Sfintei Treimi Persoana umana nu poate fi decat in relatie de eu-tu cu alta si amandoua sunt intarite in unitatea lor de o a treia, la care nu pot sa nu gandeasca Aceasta arata ca omul este opera unui sfat intre Tatal si Fiul, uniti in mod desavar- sit in Duhul Sfant" Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, Partea a patra, Comentariu la Evanghelia Sfantului ioan, trad , introd si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, col PSB 41, EiBMBOR , Bucuresti, 2000, p 61, n 101 2 "Numai daca n-ar fi o Persoana nenascuta, s-ar putea socoti nas- terea continua ca relatie involuntara intre Persoanele divine Sau in cazul ca Fiul e nascut din Tatal printr-o debordare involuntara, ar fi nascut si el in acest caz si Duhul ar purcede din Tatal printr-o de- bordare involuntara Desigur, nasterea Fiului nu e nici numai un act pur al vointei Prin intelegerea ei si a purcederii ca acte de iubire, ne ridicam la ceva care uneste naturalul cu voluntarul, sau e mai presus de distinctia intre ele Dumnezeu nu e bun nici numai prin vointa, nici numai prin natura lipsita de vointa in El coincid in mod tainic natura si vointa E un mister mai presus de intelegerea noastra Dum- nezeu nu este prin vointa Cum ar avea Cel fara de inceput anterioara vointa? Dar existenta si tot ce are si face El e si conform vointei Lui si bucuriei Sale de ele" ibidem, pp 139-140, n 86 42 gimi, din care se naste taina depasirii de sine in dialog si a implinirii sau desavarsirii dialogului in comuniune in acest sens, arata Parintele Staniloae: "O persoana singu- lara nu e lumina, chiar in cazul oamenilor Nu se vede un sens, un rost, o bucurie in sine Aceasta e o dovada ca asa este in mod deplin in Dumnezeu Lumina nu e conditio- nata nici de eu-tu Ci de eu-tu si el Noi doi ne iubim de- plin, uniti de iubirea comuna fata de un al treilea Al trei- lea mareste bucuria mea de al doilea si a celui de al doilea de mine Lumina intreaga nu o avem decat in trei Cand esti si tu, stiu pentru ce traiesc, am un sens al vietii, dar cand e si un al treilea, stim amandoi pentru ce traim Lu- mina in trei este o lumina intreaga si unitara"1 Talcuind cuvantul Sfantului Maxim Marturisitorul despre "Diferite intelesuri ale dualitatii materiale depa- site de sfinti si care este unitatea in Treime"2, Parintele 1 ibidem, p 173, n 235 2 Depasirea de catre Sfinti a dualitatii materiale presupune, dupa Sfantul Maxim, "ca au lepadat afectiunea sufletului fata de trup si prin trup fata de materie, sau, vorbind in general, toata miscarea sim- titoare fata de natura sensibila familiara si au imbratisat sincer numai dorinta de Dumnezeu, pentru unitatea cugetata in Treime, cum am spus inainte Caci cunoscand ca sufletul sta la mijloc intre Dumnezeu si materie, avand puterile care il unesc cu amandoua, adica mintea cu Dumnezeu si simtirea cu materia, simtirea fata de cele sensibile prin relatia activa au lepadat-o cu desavarsire din relatia lui si prin mintea singura s-au familiarizat negrait cu Dumnezeu si vazand astfel su- fletul intreg unit, in chip nestiut, cu Dumnezeu intreg, ca un chip cu modelul sau, prin minte, ratiune si duh, avand, pe cat se poate, inru- direa cu El prin asemanare, au cunoscut tainic unimea cugetata in Treime" Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, Talcuiri ale unor locuri cu multe si adanci intelesuri din Sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie Teologul, trad din gr , introd si note de Pr Prof dr Dumi- tru Staniloae, Col PSB 80, EiBMBOR:, Bucuresti, 1983, p 182 43 Staniloae arata sensul iconic-liturgic al depasirii indicat in insasi structura ierarhica a alcatuirii dihotomice a omului Orientarea si miscarea sufletului sau a partii conducatoare catre Dumnezeu reface functionalitatea alcatuirii umane strabatute de har, prin care trupul este atras in unirea cu Dumnezeu Trupul devenit transparent lucrarii divine, trupul ale carui miscari stapanite si modelate de sufletul unit cu Dumnezeu nu mai sunt rezistente tendintei fiintiale a sufletului spre Prototip, primeste si el transfigu- rarea in icoana impreuna-lucrarii omului cu Dumnezeu si a unirii creatiei cu Dumnezeu3 3 "Depasirea dualitatii [materiale] ar insemna o deplina asimilare a desavarsirii in corpul uman, o biruire a faptelor haotice care se opun rationalizarii trupului, o biruire a lor prin spiritul uman unit cu Dumnezeu Caci dualitatea aceasta provine si dintr-o prea mare ata- sare a trupului la materie in acest caz trupul e despartit de spirit Sfintii despart de materie afectiunea trupului cand il fac pe acesta stapanit intreg de spirit si unit cu Dumnezeu Spiritul care pune sta- panire pe trup este puterea cugetatoare (mintea) prin care sufletul e unit cu Dumnezeu Spiritul, punand stapanire pe trup si unind prin aceasta trupul cu Dumnezeu, inlocuieste sau copleseste simtirea prin care de obicei sufletul activeaza in trup Ca urmare, in trup nu mai domnesc senzatiile, ci cugetarea unita cu Dumnezeu sau simtirea mintii, cum spun unii Parinti, urmand sfantului Grigorie de Nyssa Aceasta produce si ea o placere, o placere superioara Astfel s-a in- vins dualitatea intre simtirea sufletului lucratoare in trup si mintea su- fletului care cauta unirea cu Dumnezeu, producandu-se unirea tru- pului cu partea cea mai inalta a sufletului, sau cu mintea si prin aceasta cu Dumnezeu Aceasta unificare o da unitatea Treimii Aceasta unitate e traita apoi de omul insusi in sine Caci el s-a unit cu Dumnezeu cel Unul si s-a facut asemenea Lui, unitate in treime, sau in minte, ratiune si duh, cum Dumnezeu insusi e Minte, Logos si Duh Sfant Afirmand aceasta unificare a trupului cu spiritul in sfinti, sfantul Maxim respinge origenismul, care prevedea lepadarea trupu- lui la intoarcerea spiritului in pliroma" ibidem, p 183, n 229 44 Talcuind cuvantul Sfantului Apostol Pavel despre in- telegerea din fapturi a celor nevazute ale lui Dumnezeu (Rom 1, 20) pus in lumina de viziunea Sfantului Maxim despre ratiunile lucrurilor, Parintele Staniloae arata ca aceasta posibilitate a unirii ei cu Dumnezeu in om este in- scrisa iconic si liturgic - adica in sens de oglindire si lu- crare - in creatie prin insasi existenta, unitatea in varie- tate si miscarea sau viata ei: "Aici existenta fapturilor este considerata ca chip al Tatalui, minunata lor organizare ca o unitate in varietate ca chip al intelepciunii ipostatice, adica al Fiului, iar miscarea sau viata lor ca chip al Du- hului Sfant in cele trei aspecte ale lumii se oglindesc si lucreaza cele trei Persoane ale Sfintei Treimi"1 Unind aspectul iconic cu cel liturgic, aspectul de im- primare a iubirii divine cu cel de comunicare a iubirii di- vine, Parintele Staniloae arata ca pe de o parte omul isi insuseste darul dumnezeiesc, dar pe de alta improprierea acestui dar este o inaintare sau adancire in taina impreuna lucrarii cu Dumnezeu Se valorizeaza prin aceasta dina- mismul salasluirii Sfintei Treimi in persoana umana, si sensul comunional, inepuizabil al indumnezeirii: "Sfanta Treime nu locuieste static in cugetarea omului, ci o misca pe aceasta spre alte si alte tinte, spre scopul ultim al fiin- tei umane: indumnezeirea Dar "umblarea" Treimii in su- flet are si alt inteles: intre Persoanele Sfintei Treimi se savarseste o comunicare de iubire de care se resimte si fiinta noastra Aceasta inseamna ca noi iubim pe Tatal in Fiul si cu iubirea Fiului si strigam catre Tatal prin Duhul: 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, in: Flocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 1999, p 63, n 2 45 Avva, Parinte! Toate Persoanele treimice se imprima in miscarea sufletului, facand pe om sa simta in sine dra- gostea de fiu a Fiului (infiat) si chiar prin aceasta dra- gostea Tatalui asupra sa; dar si pe Duhul ridicandu-l peste alipirea nelibera la cele de jos, la entuziasmul liber al iu- birii fata de Tatal suprem Omul simte astfel lumina Treimii ca o lucrare de indumnezeire, de infiere, de induhovnicire Dar inima omului n-ar simti lucrarea Treimii in ea si nu s-ar simti si pe sine prinsa in aceasta lucrare sau intiparita dinamic de ea, daca n-ar fi capabila sa traiasca in infinitatea dumnezeiasca"1 Sintetizand traditia patristica, Parintele Staniloae dis- tinge doua (modele de) treimi ale sufletului: una de func- tii sau lucrari, iar cealalta cu un caracter apofatic, "de chip", tinand de taina omului creat "dupa chipul lui Dumnezeu", in care se manifesta unitatea de lucrare: "intr-adevar, Parintii cunosc doua treimi ale sufletului: una care consta in ratiune, in manie si pofta, si alta care consta in minte, ratiune sau cuvant, si duh in prima tre- ime partile sunt mai putin unite De aceea, uneori ei con- sidera sufletul deosebit de manie si pofta in a doua, par- tile sunt atat de unite, ca una nu poate fi cugetata lucrand fara celelalt Treimea aici nu slabeste unitatea Toti Pa- rintii o considera pe aceasta chip al Sfintei Treimi"2 Un important aspect al viziunii patristice poate fi des- lusit intr-un cuvant al Cuviosului Nichita Stithatul, care arata ca intelegerea iconica si liturgica a creatiei depa- seste dualitatea contrara, schisma dintre interior si exte- 1 Calist Patriarhul, Capete despre rugaciune, in: Filocalia, vol Viii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2002, p 336, n 681 2 ibidem, p 409, n 785 46 rior, caci imprimarea lucratoare a Sfintei Treimi in suflet si din suflet in trup ii arata prezenta lucratoare atat in afara, cat si inlauntrul tuturor Prin dumnezeiasca impar- tasire, sufletul, mintea si ratiunea ce sustin puterea tru- pului isi actualizeaza in unire cu Dumnezeu capacitatea de unificare a creatiei, pe care o cuprinde atat dinlauntru cat si din afara, dupa asemanarea divina1 Aceasta unifi- care apare prin partasia omului la viata divina, in misca- rea dublei transcenderi cu unica tinta, prin contemplarea ratiunilor divine imprimate in creatie si unirea cu Dum- nezeu ca Treime de Persoane Parintele Staniloae subliniaza iconomia Cuvantului si Duhului intr-o intelegere personalista, sinergica, cu ori- entare liturgica, a chipului si asemanarii dumnezeiesti: "Cuvantul lui Dumnezeu e baza chipurilor subzistente ale creaturilor, deci in El subzista acestea Duhul Sfant e baza puterii lor de activare a ceea ce e cuprins virtual in chi- puri, in esentele lor El pune si tine in miscare iubitoare 1 "Dumnezeu, fiind Minte si mai presus de fapturile zidite de El intru intelepciune si nascand fara curgere pe Cuvantul spre dainuirea lor si trimitand, cum s-a scris, pe Duhul Sfant spre puterea lor, este atat in afara cat si in launtrul tuturor Tot asa si omul cel partas de fi- rea dumnezeiasca, fiind chip al Lui dupa partea intelegatoare, adica dupa sufletul mintal, netrupesc si nemuritor, si avand prin fire mintea care naste ratiunea din fiinta sa, iar prin acestea sustinandu-se toata puterea trupului, este si in afara si in launtrul celor materiale si va- zute si precum Cel ce l-a zidit pe el este nedespartit de ipostasurile sale, adica de Cuvantul si de Duhul, la fel si omul este netaiat cu su- fletul de minte si de cuvant (ratiune), fiind o singura fire si fiinta, nehotarnicita de trup" Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si despre cunostinta, in: Filocalia, sau Culegere din scrierile Sfintilor Parinti despre cum se poate omul cu- rati, lumina si desavarsi, vol Vi, Editura institutului Biblic si de Mi- siune Ortodoxa, Bucuresti, 1977, p 305 47 spre Dumnezeu si spre semeni indefinitul lor Dar activa- rea acestei puteri e si o chestiune de constiinta mai clara si de vointa mai accentuata a omului Duhul Sfant este insa factorul principal necesar de adancire si indrumare a subiectivitatii umane in directia spre Dumnezeu si spre celelalte persoane umane Se poate spune deci ca Cuvan- tul e baza existentei si constitutiei creaturilor, iar Duhul factorul care intareste caracterul lor de subiecte si lucra- rea lor in relatiile cu Subiectul dumnezeiesc si cu subiec- tele umane"1 Temeiul ontologic al unitatii nu sta intr-o natura cu- getata abstract, ci in Persoana Tatalui: "Tatal e asemanat cand cu mintea, cand cu sufletul in cazul dintai Fiul e asemanat cu ratiunea sau cu cuvantul; in cazul al doilea, cu mintea in cazul din urma, Duhul e asemanat cu duhul omului Dar mai degraba Tatal e considerat ultima baza subzistenta a ipostasurilor Fiului si Duhului El are mai mult un inteles de baza ontologica"2 Unitatea trinitara a fiintei omenesti se descopera dupa Cuviosul Nichita in inchinarea ei catre Dumnezeu inchi- narea exprima aici raportul firesc al fapturii create din nimic si sustinute de lucrarea dumnezeiasca, caracterul ei de icoana a lui Dumnezeu: "Precum Dumnezeu e inchinat in trei ipostasuri: in Tatal, in Fiul si in Duhul Sfant, asa si chipul zidit de El, adica omul, e vazut in trei parti: in suflet, in minte si in cuvant, dar ca cel ce se inchina lui Dumnezeu, Care a facut toate din cele ce nu sunt Deci cele ce sunt impreuna-vesnice si de-o fiinta cu Dumnezeu (Tatal) dupa fire, acelea sunt de-o fire si de-o fiinta si cu chipul Lui Din acestea se vede in noi chipul si prin ele 1 ibidem, p 305, n 491 2 ibidem, p 305, n 492 48 suntem icoana lui Dumnezeu, desi sunt amestecate cu lutul"1 Deofiintimea sufletului, ratiunii si duhului in om este zugravita dupa modelul Treimic, iar aceasta analogie cu caracter iconic, remarca Parintele Staniloae, presupune aici "o oarecare partasie a omului la Dumnezeu"2 Talcuind un cuvant al lui Calist Catafygiotul despre unirea dumnezeiasca, Parintele Staniloae arata ca omul se cere dupa Dumnezeu, traieste fiintial tensiunea ontologica a legaturii cu Dumnezeu; iar inaintand in aceasta relatie de iubire, intrand in hora dumnezeiestii iubiri se desco- pera tot mai viu structura sa trinitara, ca icoana vie a Sfintei Treimi3 in acest sens, evidentiat de traditia patris- tica, al vocatiei de unire cu Dumnezeu, si unificare in sine dupa asemanarea si cu puterea prototipului treimic, omul e creat dupa chipul intregii Treimi4 1 ibidem, pp 305-306 2 ibidem, p 306, n 493 3 "Numai prin aceasta este sufletul unul si intreit sau chipul Sfin- tei Treimi, pentru ca a fost facut pentru privirea nu a unui Dumnezeu unipersonal, ci a lui Dumnezeu, Unul in fiinta, dar intreit in Per- soane Chiar daca nu priveste constient pe Dumnezeu ca Treime, su- fletul este legat de Dumnezeu ca Treime Treimea isi intipareste, in- cepand de la creatie, neincetat chipul in suflet" Calist Catafygiotul, Despre unirea dumnezeiasca, in: Filocalia, vol Viii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bu- curesti, 2002, p 409, n 786 4 "Ciprian Kern, comentand pe Sfantul Grigorie Palama, spune: "in alt inteles, asemanarea cu Dumnezeu nu e numai chipul unei per- soane din Sfanta Treime, ci a intregii Treimi de viata incepatoare Omul in felul acesta reflecta in sine, in structura si viata sa spirituala, viata intertreimica a Dumnezeirii Aceasta au invatat-o Sfintii Grigorie de Nyssa si Chiril din Alexandria, Fericitul Teodoret, Vasile de Seleucia, Atanasie Sinaitul, ioan Damaschin, Fotie"", Pr prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, pp 275- 49 insa asa cum baza unitatii de fiinta in Treime e Per- soana Tatalui, tot astfel, baza unirii dintre Dumnezeu si creatie nu e un proces abstract, ci insasi Persoana Cu- vantului, Chipul Tatalui, care in intrupare a actualizat de- savarsit chipul dumnezeiesc imprimat omului la creatie in acest sens, omul este "chipul special" al Cuvantului, "dezvoltat de Duhul" dupa chipul Tatalui1 Comentand cuvantul Sfantului Atanasie cel Mare impotriva celor ce declara pe Fiul creatura, Parintele Staniloae arata: "Daca n-a luat in Sine firea noastra omeneasca Fiul lui Dumne- zeu cel vesnic, sau nepieritor, ci o creatura pieritoare, omenescul luat de El si persoanele umane raman supuse pieirii Aceasta rezulta din arianism si atunci totul in lume e fara sens intruparea Fiului lui Dumnezeu arata sensul existentei"2 Taina unirii ipostatice presupune Persoana preexis- tenta a Cuvantului, a carei pecete imprimata prin actul 276 1 Vorbind despre "Omul ca chip special al Cuvantului, dezvoltat prin Duhul Lui", Parintele Staniloae scrie "Am privit pana aici, ca model al chipului dumnezeiesc al omului, Sfanta Treime Dar nu tre- buie uitat ca omul e vazut si ca chip al Logosului divin, Care la ran- dul sau fiind chipul Tatalui a imbracat la plinirea vremii si chipul Sau uman (Fil 2 6-7; Evr 1, 3) Omul este astfel "chipul" Cuvantului si ca atare "dupa chipul" Tatalui intrucat e chipul Cuvantului si dupa chipul Tatalui, el e pus intr-o relatie cu comuniunea treimica si e chemat sa realizeze in planul uman o viata de comuniune asemana- toare comuniunii treimice si din puterea Ei Prin intrupare, Hristos a ridicat in om chipul dumnezeiesc la deplina lui actualitate, adica la deplina lui comuniune cu Dumnezeu si cu semenii", ibidem, p 279 2 Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri, partea a ii-a, Epistole, Viata Cuviosului Parintelui nostru Antonie, Col P S B 16, trad din gr , introd si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, EiBMBOR , Bucuresti, 1988; p 67 50 creator dupa sfatul Treimic ii da omului identitatea si ori- entarea iconica dialogala: "Apare mereu taina uniunii ipostasului cel unul format din parti fiintiale deosebite Cum se naste ea, in ce consta ea? Cum se impreuna ele de o particularitate comuna, deosebita de insusirile fiintiale ale partilor? Ar fi greu de inteles fara ipostasul divin pre- existent asumarii firii umane, cum ar fi greu de inteles identitatea unica a fiecarui ipostas uman fara pecetea im- primata de Dumnezeu-Cuvantul pe fiecare suflet, prin modelul Lui gandit mai dinainte de El, pentru un dialog deosebit, neidentic, cu fiecare"1 indumnezeirea omului prin har sau desavarsirea asemanarii cu Dumnezeu este posibila, arata Parintele Staniloae, fiindca omul "are capacitatea de a fi indumne- zeit, fiind facut dupa chipul Fiului, putand fi infiat"2 "Numai pe baza faptului ca in lume este imprimata ratio- nalitatea Cuvantului lui Dumnezeu, Acesta se poate face om si omul se poate indumnezei ( ) in Ratiunea sau in intelepciunea divina e data si putinta intelegerii omului ca chip al lui Dumnezeu, sau o anumita inrudire a omului cu Dumnezeu Pe baza acestei inrudiri a putut lua Fiul lui Dumnezeu umanitatea in Sine si o poate desavarsi pana la indumnezeire Pe baza ei, ipostasul divin al Fiului se poate exprima prin gandirea si prin cuvantul omenesc"3 Nu numai existenta, dar si comunicarea intre persoane sau intre formele de creatie este posibila datorita logosu- 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri, Partea a doua, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, trad din gr , introd si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Col PSB 81, EiBMBOR , Bucuresti, 1990; p 128, n 252 b 2 ibidem, p 72 3 ibidem, p 76 51 lui divin sau pecetii imprimate de actul creator al Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu Fiinta creata are o orientare spre crestere si comunicare prin si intru Fiul "Chipul nu e despartit de model", explica Parintele Staniloae, "Chipul se stie deosebit de model, dar totodata unit cu modelul Cand cineva e strans unit cu mine, in mine se vede chipul lui, in lucrarea mea se vede lucrarea lui Dar el ramane el si eu raman eu Nimeni nu are un chip decat in relatie intima cu altul ( ) Dar in chip se vede si modelul fara sa se confunde ( ) in Hristos insusi modelul transcendent al omului se face subiectul chipului sau uman"1 1 ibidem, p 81 52 Chip si asemanare, coordonate iconic-liturgice ale dialogului dragostei Una din importantele contributii ale Parintelui Staniloae in dinamizarea discursului antropologic si actu- alizarea ethosului patristic o constituie accentul pus pe dialogicitatea, sau capacitatea de crestere prin dialogul dragostei, constitutiva de la creatie fiintei omenesti Con- siderarea aspectului esential dialogic al fiintei umane create dupa chipul comuniunii treimice arata in fapt con- tinutul liturgic al relatiei dintre chip si asemanare, modul sinergic de actualizare a chipului in asemanare, si impli- nirea lor in unirea sau impartasirea dumnezeiasca Esenta dialogala a fiintei este inscrisa in insasi crearea omului dupa chipul Cuvantului Dialogul implica alteritate si ori- entare spre comuniune in Cuvantul, iar cum Cuvantul ipostatic al lui Dumnezeu e vesnic, dialogul lui Dumne- zeu cu omul are un inceput, dar nu are un sfarsit, nemuri- rea persoanei umane fiind intemeiata tocmai pe inscrierea ei prin creatie in acest dialog inceput si sustinut de dra- gostea Sfintei Treimi 53 Astfel, arata sfintia sa, "numai in dialog direct cu ci- neva, il cunosti pe acela iar dialogul direct cel mai real este dialogul dragostei Pentru acest dialog al nostru cu Sine ne-a creat Dumnezeu, facandu-ne chipuri ale Lui A fi chip al lui Dumnezeu si a ramane chip al Lui si a se dezvolta ca atare, inseamna a fi partener de dialog al lui Dumnezeu iar omul fiind facut partener de dialog comu- nicant cu Dumnezeu, e facut spre existenta eterna iubirea lui Dumnezeu nu poate uita pe cel cu care a intrat odata in dialog, deci nu-l poate lasa sa inceteze definitiv de a exista Dialogul il sustine Dumnezeu cu noi prin Cuvantul Sau De aceea prin El ne creeaza si cand noi slabim le- gatura directa cu El, ca parteneri de dialog, El se face om, dar ramane si Dumnezeu, pentru ca prin nemijlocirea le- gaturii cu noi, ca om, sa ne faca simtita relatia directa in care a revenit cu noi, ca partener de dialog"1 in acest sens, Parintele Staniloae impreuna cu Sfantul Atanasie cel Mare asaza conditia iconica a omului de chip al Cuvantului dumnezeiesc la baza creatiei si mantuirii: "Asa se poate intelege sensul dat de Sfantul Atanasie mantuirii in Hristos, ca eliberare de moarte: "nu era cu putinta altuia sa zideasca in om existenta dupa chipul lui Dumnezeu, decat chipului Tatalui si nu era cu putinta sa faca prin inviere pe muritor nemuritor decat celui ce era insasi Viata, adica Domnului nostru iisus Hristos"" 2 Dialogul dragostei e afirmat prin triada iubire-Cuvant- Memorie dupa chipul Tatalui, Fiului si Sfantului Duh in relatia lor fata de persoana omeneasca Astfel, chipul omului nu e privit static, el are deja un germene al ase- 1 Staniloae, Dumitru, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol 1, Ed Cristal, Bucuresti, 1995; p 19 2 De incarnatione Verbi, cap XXXi, apud: ibidem, p 19 54 manarii, altfel spus Dumnezeu ne imprima prin chip un vector spre asemanare, rostind prin creatie primul cuvant in acest dialog al vietii Privit in taina dialogului, chipul apare ca o entitate orientata, chiar "miscata" de un impuls initial, daca putem sa spunem asa Originea in Cuvantul ipostatic da aceasta orientare, actualizata cu puterea si dupa asemanarea comuniunii treimice Acest fapt desco- pera initiativa lui Dumnezeu la temelia fiecarui raspuns omenesc de crestere in desavarsire Daca primul cuvant al dialogului intre Dumnezeu si om a fost insasi imprimarea Chipului Sau, a fetei Cuvan- tului si insuflarii Duhului, atunci raspunsul fundamental al omului in acest dialog este cuvantul iubirii, daruirii in- tregii sale persoane, al raspunsului de inchinare liturgica spre primirea Cuvantului Vietii vesnice Astfel, in sensul acesta de cuvant ca daruire de sine, prin pacat omul des- partit de har a pierdut constiinta propriului chip, s-a pier- dut pe sine si a ramas fara de raspuns ipostatic inaintea iubirii divine, oprind dialogul cu Dumnezeu Tocmai de aceea a fost nevoie de intrupare, Jertfa si inviere si toate actele dumnezeiesti mantuitoare, pentru ca omul sa reinceapa liturghia comunicarii cu Dumnezeu, sa poata raspunde din toata fiinta, sau si mai mult, cu iu- birea cu care Dumnezeu ne iubeste: "Moartea noastra este invinsa de Hristos prin moartea Lui, pentru ca in ea a fost lucratoare suprema iubire a Lui ca om fata de Tatal, su- prema iubire a Lui ca Dumnezeu facut om pentru noi Vi- ata invierii, care ne vine din aceasta, e viata desavarsitei noastre comunicari cu Dumnezeu si deci a celei mai vii si 55 nesfarsite comunicari a Lui cu noi si a comunicarii noas- tre intre noi"1 Pecetea actului creator al Treimii da lumii amprenta rationalitatii prin care se arata ca un mediu al intersubiectivitatii, al cresterii omului in cunoasterea iu- bitoare a lui Dumnezeu Lumea este astfel antrenata in dialogul omului cu Sfanta Treime care ii actualizeaza conditia liturgica de dar, o arata luminata si transfigurata de sensurile izvoratoare din comuniune "Fiind opera unui Dumnezeu tripersonal, sau fiind creata prin Cuvantul sau ratiunea personala a unui Dum- nezeu personal", arata Parintele Staniloae, "lumea poarta in ea amprenta rationalitatii Aceasta amprenta o poarta si omul Ba chiar mai mult in vreme ce lumea poarta am- prenta unei rationalitati ca obiect, omul poarta, pe langa amprenta rationalitatii ca obiect de cunoscut, si amprenta ratiunii subiective, sau cunoscatoare, aratandu-se prin aceasta dupa chipul Cuvantului sau al Fiului Tatalui, deci ca o fiinta pusa prin fiinta ei in dialog cu Tatal, impreuna cu Fiul Deci, omul e ridicat in dialogul iubitor al Sfintei Treimi, suprema existenta dialogica si iubitoare Numai aceasta calitate a omului confera si lui si lumii un sens: lumea e un continut al dialogului intre om si Dumnezeu cel in Treime, sau prin ea omul creste in iubirea si intele- gerea lui Dumnezeu Cel ce i-o daruieste din iubire, ca sa-l aiba prin ea partener al intelegerii si iubirii Rationalitatea imprimata in creatiune de Cuvantul dumnezeiesc pe seama cunoasterii omului, o face pe aceasta luminata de un sens, o face pe ea insasi "lumina", fapt exprimat de 1 Staniloae, Dumitru, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol 1, p 19 56 cuvantul romanesc "lume" (lumen)"1 Omul ridicat in di- alogul Sfintei Treimi asuma si inchina astfel odata cu sine lumea pe altarul iubirii in acest dialog al iubirii, in care persoana umana se descopera creata dupa chipul Cuvantului, un rol funda- mental il are rugaciunea Rugaciunea actualizeaza tocmai aceasta tindere ontologica a omului spre vorbirea si uni- rea cu Dumnezeu, vocatia omului de a transcende natura in insusi dialogul cu Dumnezeu in Cuvantul Rugaciunea arata esenta liturgica a dialogului intre om si Dumnezeu, arata cuvantul omului ca raspuns liturghisitor la cuvantul lui Dumnezeu Rugaciunea arata vocatia transcenderii de sine si depasirii firii intemeiata pe adunarea mintii din cele ale lumii si unificarea mintii, ratiunii interioare si vointei in cuvantul rugaciunii, prin care persoana intreaga se arata ca icoana a Sfintei Treimi si "cuvant cuvantator" dupa chipul Cuvantului Comentand acesta expresie, Parintele Neofit pune in lumina lucrarea Cuvantului in noi, impreuna cu noi, intr- un dialog in care libertatea si alteritatea omului se afirma si se deschid comuniunii in iubire: "Parintele Staniloae spune in Omul si Dumnezeu ca "persoana umana este cuvant cuvantator inepuizabil"2, iar in alt loc spune ca "Dumnezeu nu ne vorbeste numai prin Cuvantul Sau ipostatic, ci ne si creeaza, ne sustine si intareste si ne conduce spre El in comunicarea Sa cu noi si ne-a facut cuvinte ipostatice punand pecetea Sa in noi"3 Prin ur- mare, persoana umana nu este doar simplu cuvantatoare in sensul vorbirii, ci este un cuvant in sine si in comuni- 1 ibidem, p 25 2 idem, Studii de Teologie Dogmatica Ortodoxa, p 202 3 ibidem, p 208 57 care de sine, este un cuvant ipostatic ce se poate exprima si pe sine direct"1 in aprofundarea limbajului iconic, Pa- rintele Neofit atrage atentia asupra modului in care Pa- rintele Staniloae surprinde relatia vie intre fiinta si misca- rea comunicarii interpersonale: "precum numai in per- soane exista concret fiinta umana, asa numai prin comu- nicare iubitoare intre doi, sau mai multi, ea se face mai unita si mai intarita Fiinta umana, existand numai in per- soane, implica in ea miscarea comunicarii interpersonale si se intareste prin actualizarea acesteia, sau prin dialogul sincer si pozitiv intre persoane"2 in rugaciune, prin unificarea in sine a puterilor sufle- testi, omul se aduce pe sine intreg ca un cuvant-persoana in dialogul peste sine al iubirii, si astfel se deschide si inainteaza in taina liturgica a unirii cu "monada treimica a dumnezeirii"3 1 ierom Neofit Linte, Florin Caragiu, op cit , p 58 2 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmatica Ortodoxa, p 205 3 "Ratiunea interioara trebuie sa fie atenta atat cu vederea sa min- tala, cat si cu auzul sau mintal, numai la cuvintele acestei rugaciuni si mai mult, la lucrurile pe care le semnifica, iar aceasta s-o faca ramanand fara imagini, fara figuri, fara reprezentari, fara a cugeta la alt lucru, fie el sensibil, fie inteligibil, fie din launtru sau din afara, fie el chiar un lucru bun Chiar daca Dumnezeu este in afara de toate acestea, mintea, si ea, cautand sa se uneasca cu Dumnezeu prin ruga- ciune, trebuie sa iasa din tot ce e, fie sensibil, fie inteligibil si sa se urce deasupra tuturor acestora, pentru a obtine unirea dumnezeiasca Cat despre vointa, ea trebuie sa se ataseze intreaga cuvintelor rugaci- unii, in asa fel incat mintea, ratiunea interioara si vointa, aceste trei parti ale sufletului sa fie una si Cel Unu sa fie intreit Caci in felul acesta omul, fiind imaginea Sfintei Treimi, se ataseaza si se unifica cu prototipul sau Asa a spus marele erou si maestru al rugaciunii si al trezviei mintale, adica dumnezeiescul Grigorie Palama: "Cand 58 Parasirea in rugaciune a continuturilor partiale, frag- mentare ale lumii nu inseamna totusi o negare a lumii, in- stituirea unei schisme intre omul launtric al inimii si lu- mea din afara Aceasta pentru ca pe de o parte omul creat dupa chipul lui Dumnezeu cuprinde si unifica in sine rati- unile lumii si prin adunarea mintii in inima poarta lumea in mod implicit, simplu si unitar in trupul sau si o inchina prin cuvantul rugaciunii lui Dumnezeu spre prefacere harica in al doilea rand, prin rugaciunea launtrica omul isi regaseste capacitatea de chip a unirii supralumesti cu Dumnezeu, primind de la El puterea transfiguratoare a harului, care dupa modul bunatatii divine, nu se limiteaza strict in granitele individuale, ci se revarsa mai departe in lume Astfel, tinand cont de iconicitatea si vocatia liturgica a omului, Parintele Staniloae poate sa infatiseze rugaciunea ca o cale "spre iisus, prin adancul nostru"1 in sensul ce- lor afirmate mai sus, el atrage atentia asupra distinctiei facute de sfintii parinti intre nous si ratiune, indicand nous-ul drept baza indefinita a subiectului, si parasirea lucrarilor instrumentale si a continuturilor cuprinse in concepte drept conditie a "rugaciunii ipostatice", nu nu- mai a depasirii de sine in tinderea spre Dumnezeu, dar totodata si a intrarii in altarul propriei fiinte, dincolo de catapeteasma chipurilor lumii Prin rugaciunea mintii in inima are loc astfel depasirea ratiunii, a vederii partiale, unitatea mintii devine treime ramanand unitate, atunci se uneste cu monada treimica a dumnezeirii, inchizand poarta oricarei devieri si tinandu-se deasupra trupului si a lumii si a stapanitorului acestei lumi (peri prosevhis)", idem, Ascetica si Mistica Ortodoxa, vol ii, Ed Deisis, Manastirea Sf ioan Botezatorul, Alba iulia, 1993, pp 97-98 1 ibidem, p 105 59 reflectate in manifestari sau lucrari exterioare spre sesiza- rea si intampinarea primitoare, supraconceptuala a sub- iectului in dialogul dragostei1 Aflarea lui Dumnezeu Tatal sau actualizarea vocatiei filiale se savarseste prin depasirea tuturor formelor in- strumentale, conceptuale de cunoastere sensibila sau in- telectuala in si prin Persoana Fiului, Cuvantul Hristos2 De aceea, rugaciunea nu activeaza doar anumite functii sau capacitati partiale, ci antreneaza fiinta omeneasca in integralitatea ei in dialogul cu Dumnezeu, tinde sa resti- 1 "Sfintii parinti fac o distinctie intre minte (nous) si ratiune (lo- gos) Ratiunea este facultatea care cugeta lucrurile cuprinzandu-le in concepte definite, numite si ele ratiuni (logoi), pentru faptul ca pot fi si ele obiecte ale ratiunii Mintea este facultatea care cugeta continu- turi fara sa le delimiteze in concepte Ratiunea emana din minte, asa cum Se naste pururea Logosul divin din Tatal, care e Mintea prima (nous) Deci precum mintea divina e principiul tuturor, asa si mintea din om e principiul ultim al tuturor celor din el, deci si al ratiunii Ea e de aceea baza subiectului uman, care e dincolo de toate continutu- rile delimitate, dincolo si de ratiunea care le prinde in concepte E baza indefinita a subiectului care se foloseste si de ratiune Pe ea n-o poate sesiza ratiunea, prin nici un concept, fiind dincolo de ratiune si de orice concept Trebuie sa parasim toate conceptele si sa ne ridicam mai presus de ratiunea care formeaza concepte, pentru a sesiza baza indefinibila a subiectului nostru Numai atunci mintea se cugeta pe ea insasi, ia act de ea insasi Lucrurile si obiectele sunt o catapeteasma care ne inchide vederea nu numai spre Dumnezeu, ci si spre baza subiectului nostru" ibidem, p 107 2 Sf Maxim Marturisitorul, Quaest ad Thalas , P G 90, 332: "iar capul lui Hristos, adica al Logosului, aflat tainic prin negatie, ca cel ce depaseste toate, este Mintea, care e infinit dincolo de toate in tot chipul si in mod absolut" Sfantul Grigorie de Nyssa vede chipul dumnezeiesc al omului in suflet (Tatal), ratiune (Fiul) si minte (Du- hul) (Quid sit ad imaginem et similitudinem; P G , 44, 1340) ibi- dem, p 107, n 1 60 tuie persoana drept "cuvant cuvantator", ca raspuns de iubire la Cuvantul Tatalui plin de Duhul Sfant integrali- tatea persoanei se actualizeaza in intersubiectivitate, icoana straluceste in relatie cu Prototipul in acest sens, scrie Parintele Staniloae, "adancimea in- finita si suveranitatea subiectului nu se lasa captate in concepte, ci, intr-un mod mai adecvat decat obiectele, fac transparent pe Dumnezeu indefinitul subiectului, care totusi simtim ca nu are atributele infinitului, caci sunt atatea realitati care nu atarna de el, ne face sa adulmecam infinitatea divina El nu poate avea baza decat in infini- tatea divina, nu in lumea obiectelor iar aceasta baza i-o simtim oarecum, cum simtim sufletul ca baza a trupu- lui"1 Prin urmare, experierea prezentei lui Dumnezeu nu poate fi instrumentalizata, ea se descopera cel mai viu prin insasi interioritatea de taina a subiectului in rugaci- une, raspunsul dragostei filiale Simultana inaintare in cunoasterea de sine si cunoaste- rea lui Dumnezeu implicata in caracterul iconic al fiintei umane presupune ca o conditie gnoseologica despatimirea, ea insasi un raspuns de deschidere la lucra- rea curatitoare si sfintitoare a lui Dumnezeu Caci firea sau inima curatita oglindeste iconic chipul de taina al lui Dumnezeu in sprijinul acestei afirmatii, Parintele Staniloae invoca talcuirea Sfantului Grigorie al Nyssei la Fericiri: "Dupa el, inima curatita vede pe Dumnezeu, nu ca pe o persoana opusa, ci il vede oglindit in ea insasi inima sau "omul dinlauntru" reflecta prin firea ei pe Dumnezeu Dar pacatul, acoperind-o, a acoperit si pe cel oglindit in ea indata ce o curatim, o vedem ca chip in care se oglindeste modelul Cel ce se curata, vazandu-se 1 ibidem, p 110 61 pe sine, vede in sine si pe Dumnezeu cum vad unii soa- rele in oglinda, fara sa se intoarca spre El spre a-L vedea in ipostasul Lui"1 Este indicat astfel apofatismul iconic al cunoasterii lui Dumnezeu sau sesizarea directa prin infinitatea personala a prezentei si cuvantului Persoanei Arhetip in intimitatea fiintei, in care "adanc pe adanc cheama" in acest punct se ridica intrebarea asupra posibilitatii si formei cunoaste- rii lui Dumnezeu prin mijlocirea mintii, cu pastrarea nea- tinsa a constiintei alteritatii: "Prin ce este mintea capabila sa fie transparenta si ce "forma" are aceasta cunoastere a lui Dumnezeu prin mijlocirea ei si cum isi da seama ca nu se vede numai pe ea, ci si pe Dumnezeu? Caci mintea adunata in intimitatea sa, in inima, da acolo de Dumne- zeu Pentru ca intimitatea sau inima noastra, atunci cand este gasita, nu e gasita goala, ci in cuprinsurile ei indefi- nite se reflecta prezenta lui Hristos"2 Apofatismul cunoasterii lui Dumnezeu sta in insasi capacitatea de chip primita la creatie si actualizarea ei participativa prin care mintea curatita si intarita de har devine vas al (experierii) tainelor dumnezeiesti Pe de o parte mintea e facuta sa poata primi "abisul": "Sfantul Maxim Marturisitorul zice intelepciunii lui Dumnezeu "abis", iar mintii curate "locul abisului", care ca atare poate fi numita si ea abis Ea se numeste abis prin faptul ca e facuta astfel (thesei), ca una ce e capabila sa pri- measca abisul, iar intelepciunea e abis dupa fire"3 Pe de alta parte este numita de Sfantul Maxim abis prin partici- 1 ibidem, p 110-111 2 ibidem, p 111 3 ibidem, p 112 62 pare1 Tocmai de aceasta, arata Parintele Staniloae: "Subiectul intorcandu-se spre sine nu da numai de sine, iar experienta aceasta exclude atat distantarea de Dumne- zeu, cat si identificarea cu El"2 Constiinta de sine si a Alteritatii divine sunt potentate de faptul ca lucrarea dumnezeiasca si logositatea creatiei exclud distantarea, iar Treimea de Persoane deofiinta sau fiinta divina subzistenta in Persoane, identificarea in ge- neral, cunoasterea participativa interpersonala nu este o simpla intalnire a unor calitati si lucrari ci o sesizare si experiere constienta a persoanei in act, are drept continut ireductibil persoana in dialogul iubirii Abisul indica mai sus Subiectul Transcendent, pre- zenta atottiitoare, infinita dar personala a lui Dumnezeu3 in rugaciune, mintea iese din lume sau paraseste "grija cea lumeasca", lucrarea in regimul multiplicitatii fragmentate a ratiunilor lumii Unificand tainic in tinde- rea ei spre Logosul toate aceste ratiuni prin gestul de in- chinare catre Dumnezeu, ea realizeaza prin participare la lucrarea Sfintei Treimi transcenderea de sine, depasirea de sine prin adancul inimii sau icoana chipului dumneze- iesc spre Prototip4 1 "Ambig liber, P G , 91, 1112: "Abis se numeste si locul abisu- lui Deci si mintea se numeste abis prin participare, pentru ca- pacitatea ei receptiva"" ibidem, p 112 2 ibidem, p 112 3 "Acest abis ne lasa sa-l experiem ca o suveranitate absoluta iar in aceasta se arata tocmai caracterul lui de subiect si aceasta este ceea ce-l distinge de subiectul nostru Ajungand in intimitatea pura a noastra, experiem prezenta infinita, dar personala a lui Dumnezeu" ibidem, p 114 4 "Peste tot rugaciunea este aceea care face posibila intoarcerea mintii de la toate lucrurile, de la toate ideile Dar aceasta nu este nu- 63 Reciproca cuprindere iconica intre chip si Prototip este intemeiata pe iubirea lui Dumnezeu care a cuprins pe om in planul dumnezeiesc sau gandul sau vesnic, si si-a lasat imprimat chipul in fiinta lui Principiul iconic al recipro- cei cuprinderi arata ca vocatia omului de a creste la ase- manarea si unirea cu Dumnezeu se desfasoara sinergic, pana in punctul in care prin inchinarea liturgica a voii face pe Dumnezeu om in sine sau il arata Subiect suprem al lucrarilor sale, pentru ca Dumnezeu sa-l ridice la in- dumnezeire, facandu-l pe om subiect al lucrarilor dumne- zeiesti Sensul si implinirea omului stau in partasia la chipul Tatalui care este Fiul, prin care omul primeste cunoaste- rea lui Dumnezeu si innoirea vietii in Duhul Sfant Astfel, Sfantul Atanasie cel Mare scrie: "De ce i-ar mai fi facut Dumnezeu pe acestia, daca n-ar fi voit sa fie cunoscut de ei? Deci ca sa nu se intample aceasta, Dumnezeu fiind bun ii face partasi de chipul Domnului nostru iisus Hris- tos si-i zideste dupa chipul si asemanarea Lui, ca printr- un astfel de har, cunoscand chipul, adica pe Cuvantul Tatalui, sa poata sa dobandeasca prin El intelegerea Ta- talui si cunoscand pe Facatorul sa traiasca viata multu- mita si cu adevarat fericita"1 Parintele Staniloae eviden- tiaza in comentariul sau la acest cuvant dimensiunea mai un act de autocontemplare a mintii,ci este un extaz al subiectului cugetator, un act prin care acesta se transcende, se intinde dincolo de sine, spre Subiectul suprem si infinit in rugaciune, subiectul nostru are constiinta ca nu e singur, ci ca se afla in fata lui Dumnezeu" ibi- dem, p 114 1 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantu- lui, in: Scrieri, partea i, trad din gr , introd si note de Pr Prof Du- mitru Staniloae, Col PSB 15, EiBMBOR, Bucuresti, 1987, p 104 64 participativa a chipului1, apofatismul dinamic, comuniant al Persoanei ce se cere cunoscuta: "in setea omului de a cunoaste la infinit e implicata vointa Ratiunii personale infinite, nemonotone, de a fi cunoscuta Caci numai o persoana se prezinta ca cea a carei cunoastere nu poate fi terminata niciodata si ca cea care se poate comunica cu viata ei iubitoare la infinit Cu atat mai mult Persoana dumnezeiasca, infinita prin ea insasi in natura ei din veci"2 Caracterul neinstrumental, altfel spus neobiectivist in sensul unei tehnici cu caracter magic, al metodei isihaste, este dat de permanenta constiinta a dialogului iubitor data de pomenirea numelui lui iisus, Fiul lui Dumnezeu intru- pat Accesul la centrul fiintei si totodata locul vederii lui Dumnezeu sau transcenderea prin icoana spre Prototip are astfel un caracter personalist-dialogic: "Dar rugaciunea mintala, cautand la inceput, cu numele lui iisus, locul inimii, sau centrul pur al subiectului, ne arata ca mintea, desi e preocupata in mod precumpanitor de Dumnezeu, pe Dumnezeu il cauta prin intimitatea subiectului pro- priu"3 in rugaciune se descopera astfel in gradul cel mai inalt si propriu valoarea persoanei omenesti aflate in relatie cu Subiectul Suprem: "in rugaciune, adulmecam in preajma noastra si in noi cu o certitudine absoluta prezenta Sub- 1 "Sfantul Atanasie vede in Fiul chipul Tatalui, iar in om, pe cel facut dupa chipul Tatalui, adica conform cu Cuvantul iar dupa chi- pul consta in a cunoaste chipul Tatalui, sau pe Cuvantul, deci a fi in legatura cu El ( ) Numai participand la Ratiunea suprema are omul ratiune cunoscatoare, mereu insetata de sporirea cunoasterii" ibidem, p 104, n 44 2 ibidem, p 104, n 43 3 ibidem, p 15 65 iectului suprem coplesitor"1 "icoana din adanc" odih- neste insuflarea divina a actului creator, "omul launtric al inimii" este singurul suport potrivit al constiintei iubirii lucratoare a Sfintei Treimi in noi Actul rugaciunii arata continutul liturgic al dialogului intre Dumnezeu si om, faptul ca Dumnezeu incepe acest dialog prin insasi creatia omului, si-i sustine acestuia si capacitatea de raspuns, spre a-l ridica in intimitatea dialo- gului iubirii supreme a Sfintei Treimi Afirmand o "continuitate de prezenta" a Persoanei Cuvantului in adancul fiintei omenesti, Parintele Staniloae pune in lumina reciprocitatea intemeiata in ac- tele iubirii divine, in initiativa chemarii liturgice spre a participa la revarsarea de har sau lucrarea dumnezeiasca "tinandu-ne cu deosebire de Marcu Ascetul", spune Pa- rintele, "am considerat in cele anterioare ca inima sau in- timitatea noastra are de la inceput pe iisus in ea, sau intr- o continuitate cu ea (se intelege, nu de substanta, ci de prezenta)"2 Astfel, in rugaciune, Cuvantul se descopera drept Centrul atractor si comuniant al iubirii persoanelor ome- nesti, Subiect transcendent al iconomiei divine si al lucra- rii de indumnezeire prin har a firii create: "Fara sa avem la inceput constiinta ca El e in inima noastra, El ne atrage gandul la El, iar prin acest gand batand noi mereu la usa inimii, la usa Lui, dupa ce si El prin acest gand a batut la usa constiintei noastre, ne deschide ca sa intram la El in inima, dupa ce si noi i-am deschis sa intre prin gand in constiinta noastra intrand in inima dam de iisus, dar in- trucat El iesise prin gandul la El inaintea noastra, ca Tatal 1 ibidem, p 115 2 ibidem, p 116 66 inaintea fiului risipitor, empiric noi nu putem constata ca a fost prealabil in inima, ci ni se pare ca a intrat de abia acum, deodata cu intrarea noastra"1 Cuvantul cel vesnic al Tatalui si totodata Cuvantul in- trupat, iisus Hristos este Usa dialogului intre Dumnezeu si creatie, dialog care pentru ultima inseamna partasia la Viata vesnica A fi in dialog cu Dumnezeu inseamna par- ticipare la Viata, a ramane fara raspuns, fara cuvant in existenta, inseamna intunecarea constiintei, ingroparea chipului Cuvantului si "anulare" de sine, saracire spiritu- ala Facand legatura intre creatie si mantuire, Parintele Staniloae arata ca "intrarea lui iisus in inima la Botez e considerata pe de alta parte de sfintii parinti ca o revenire, ca o restabilire a legaturii originare a lui Dumnezeu cu sufletul, punand inceputul lucrarii de spalare a chipului (inimii) de pacate, de separare egoista de Dumnezeu cel infinit, in sensul sfantului Grigorie de Nyssa"2 Restaura- rea chipului la botez, intemeierea Bisericii ca Trup al Sau inseamna restaurarea capacitatilor firii in directia sinergiei si intrepatrunderii lucrarilor dumnezeiesti si create, a intersubiectivitatii iubirii in Duhul Sfant in acest punct, Parintele Staniloae zugraveste dragos- tea ca o energie necreata iar chipul, inzestrarea de a fi fa- cut subiect al dragostei dumnezeiesti Astfel, asemanarea cu Dumnezeu nu e urmarea unei desfasurari autonome a potentelor firii, ci se atinge prin "metoda liturgica": im- preuna-mergerea cu Dumnezeu, "dialogul iconic" impli- nit in taina unirii cu Dumnezeu Prin aceasta se afirma organicitatea iconic-liturgica a intelegerii ortodoxe ce afirma prin viziunea asupra ener- 1 ibidem, p 116 2 ibidem, p 117, n 1 67 giilor necreate taina iubirii si impartasirii dumnezeiesti, in contrast cu conceptia catolica ce rateaza intelegerea re- gimului perihoretic al dialogului intre Dumnezeu si om, si nu poate integra organic in acest dialog structurile parti- ale-sistemice ale constitutiei antropologice: "Spre deose- bire de catolicism, care nu admite energii necreate ale lui Dumnezeu si care trebuie sa considere si dragostea un dar creat, ortodoxia considera dragostea ca o energie ne- creata, comunicata de Duhul Sfant, o energie dumneze- iasca si indumnezeitoare, prin care participam real la vi- ata Sfintei Treimi "iubirea vine de la Dumnezeu", zice sfantul ioan (i, 4, 7) "Dar aceasta iubire presupune dupa Sfantul Vasile o dispozitie proprie a naturii create", sau, dupa cuvintele lui Vladimir Lossky, "o samanta sau o putere de iubire (agapitihi dinamis) in fiinta omului, che- mat sa ajunga la desavarsire prin dragoste""1 Criticand lipsa de acoperire a conceptului abstract de "natura pura", Parintele Staniloae arata constitutia iconica a omului drept capacitatea de a deveni "subiect al dra- gostei divine", de care se impartaseseste insa nu de la sine, ci in comuniune cu Dumnezeu: "Omul are capaci- tatea virtuala de a deveni subiect al dragostei divine si intr-o masura oarecare si tinde spre aceasta in aceasta sta chipul dumnezeiesc in el Dar dragostea insasi in depli- natatea ei nu o poate avea de la sine, ci o primeste de la Dumnezeu, ceea ce inseamna ca asemanarea nu o poate dobandi decat in comuniune cu Dumnezeu Desi, adica in chip se ascunde virtualitatea asemanarii, virtualitatea aceasta nu poate deveni actualitate de la sine, ci numai sub flacara lucrarii sau a iubirii dumnezeiesti Natura in stare pura nu o gasim ci, sau in stare de sub-natura, sau in 1 ibidem, p 128 68 stare de natura penetrata de har ( ) Cand a ajuns natura la starea ei sanatoasa, in dragostea ei e si harul divin"1 Luminarea fetei in unitatea dragostei arata, dupa Pa- rintele Staniloae, slava comuniunii Treimice in chipul lui Hristos intrupat Chipul lui Hristos si harul Duhului Sfant pun in lumina constiinta iconica, filiala a omului fata de Tatal, iubirea Tatalui fata de Fiul si Duhul extinsa in creatie: "Fata omului se descopera in comuniune in ade- varul ei prin faptul ca se lumineaza, aratand ca e chipul comuniunii Persoanelor treimice icoana e luminoasa pentru ca infatiseaza fata lui Hristos in comuniunea treimica, fata sfintilor in comuniune cu Dumnezeu, intreolalta si plin de atentie binevoitoare fata de noi"2 Comentandu-l pe Paul Evdokimov, care afirma legat de facerea omului dupa chipul lui Dumnezeu "structura iconica" a fiintei umane, Parintele Staniloae vede caracte- rul iconic al fetei in capacitatea ei de a reda concentrat intregul-Persoana si a se face mediu al slavei dumneze- iesti "Dupa Chipul" arata capacitatea de comunicare a omului cu Dumnezeu Este afirmata dubla cuprindere im- plicata de icoana: Dumnezeu insusi are, in Sine, virtuali- tatea fetei omenesti, iar omul este chipul spiritualitatii Sale constiente, avand o alcatuire iconica ce-l arata capa- bil de comunicare cu spiritualitatea dumnezeiasca Centralitatea sufletului in om reflecta iconic centralitatea lui Dumnezeu in suflet, fapt descoperit si implinit desa- varsit in ipostasul Fiului intrupat3 1 ibidem, p 128 2 Pr prof dr Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia Ortodoxa, EiBMBOR, Bucuresti, 2004, p 125 3 Dar faptul ca Fiul lui Dumnezeu ia fata omeneasca si o poate eterniza pe aceasta prin inviere, facand-o un mediu de comunicare a 69 Chip si asemanare sunt imprimarea chipului lui Dum- nezeu in fire si dupa har si participare Ca un aspect demn de subliniat, este ca adesea Parintele Staniloae prezinta alcatuirea fiintei umane din perspectiva omega a creatiei indumnezeite, din perspectiva intregului Om in a carui definire sunt cuprinse chipul si asemanarea lui Dumne- zeu, din orizontul desavarsirii in unire cu Dumnezeu Apoi din perspectiva intersubiectivitatii, a dialogului intre intreguri in lumina Supraintregului Dumnezeiesc in acest context sunt echilibrate si organic corelate lucrarea laun- trica si cea exterioara care o reda si o prelungeste iconic ierarhizarile intre diversele componente si planuri ale fiintei umane si ale creatiei tin de transpunerea iconica a ierarhiei prototipice, a scarii cu doua trepte: Dumnezeu si creatia, a unei reciprocitati "asimetrice" (parintele Florovski a introdus termenul de hristologie asimetrica) prin simplul fapt ca Dumnezeu a creat lumea din nimic si ii sustine raspunsul in fapt, asimetria indica insasi alteri- tatea si dependenta ontologica, comunicarea intre chip si slavei dumnezeiesti, sau faptul ca dumnezeirea Lui poate transpare prin fata omeneasca, arata ca Dumnezeu insusi are in Sine, virtuali- tatea fetei omenesti, in care e concentrata intreaga spiritualitate a firii omenesti; sau ca Dumnezeu a facut pe om dupa chipul spiritualitatii Sale, capabil de comunicare cu spiritualitatea dumnezeiasca "Daca constiinta dogmatica afirma adevarul icoanei in functie de intrupare (care se implineste in inviere, n n ), ea e conditionata prin creatiunea omului dupa chipul lui Dumnezeu, prin structura iconica a fiintei umane Fiul lui Dumnezeu nu se intrupeaza intr-un element strain, eterogen, ci regaseste propriul sau chip", sau chipul al carui arhetip este el insusi Animalul nu poate fi facut tema icoanei, pentru ca prin el nu poate transpare spiritualitatea constienta a persoanei in comuni- care cu spiritualitatea infinita a lui Dumnezeu cel personal in Hris- tos, chipul uman si arhetipul dumnezeiesc se unesc intr-un unic ipostas" ibidem, p 119 70 prototip, circumscrierea iconica, intemeietoare si susti- natoare a chipului de catre Prototip "Prin aceasta fata omeneasca isi castiga toata lumina, toata adancimea si aduna in ea toate sensurile creatiei in mod drept si armonios Dupa fire ramane intreg om, dupa har si participare, dupa ce s-a rastignit omul vechi si se recastiga asemanarea, se face intreg dumnezeu in suflet si in trup, avand harul necreat si stralucirea de cristal a sla- vei ceresti, a luminii fetei Dumnezeu - omului iisus Hristos, care-l uneste cu slava Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh Pentru aceasta, sfintele icoane ne infati- seaza pe sfinti asemanatori dupa har si participare cu Acela care, fiind intreg Dumnezeu, ii umple intregi de El insusi si nu lasa in ei nimic gol de prezenta Lui Prin firea indumnezeita a omului, in care se recapituleaza toate, in- susi Dumnezeu se face totul in toate ( ) Pentru Ortodo- xie, omul si creatia pe care le-a facut Dumnezeu sunt existente teologice, una fiind in alta si toate si fiecare participand in masura proprie la energiile necreate ale lui Dumnezeu Toate au fost create in Hristos si participa la centrul lumii care este Hristos"1 Parintele Staniloae pune in lumina participarea omului la Hristos prin insuflarea Sfantului Duh, ca o imprimare si comunicare de viata spirituala Daca in planul Treimic, Duhul Sfant este odihna iubirii Tatalui in Fiul, Suflarea perihorezei iubirii, in cel iconomic, este odihna iubirii Tatalui in chipul Fiului, omul Lucrarea Sa in creatie face din imprimarea chipului lui Dumnezeu si a ratiunilor dumnezeiesti legatura perihoretica, nedespartita si nea- mestecata intre lucrarea dumnezeiasca si fiinta creata, le- gatura care da identitatea si menirea indestructibila a fie- 1 ibidem, p 123 71 carei fapturi in acest sens, omul chiar dupa cadere se de- osebeste net de animal prin chipul sau, prin aceea ca insu- flarea Duhului e comunicarea vocatiei de transcendere a vietii biologice spre impartasirea dumnezeiasca: "Chipul firii dumnezeiesti e socotit ca se intipareste in om prin su- flarea Duhului Sfant Totusi suflarea Duhului Sfant nu e una cu sufletul Caci sufletul e schimbator Deci in cazul ca sufletul cel schimbator (de la bine la rau) ar fi una cu Duhul Sfant, ar insemna ca Duhul Sfant insusi este schimbator Duhul Sfant intipareste in suflet chipul, fara sa ramana El insusi sufletul omului Omul pastreaza chi- pul intr-un anumit fel degradat chiar dupa cadere, pentru a nu se rupe total de o anumita legatura cu Duhul Dum- nezeiesc Duhul e viata dumnezeiasca in sens de viata spirituala Omul are in sine si pastreaza chiar si dupa ca- dere o anumita viata spirituala El nu devine cu totul ani- mal El are o sete de-a cunoaste, de-a depasi viata biolo- gica"1 Prin insuflarea divina, chipul lui Dumnezeu in om este o taina teandrica, in a carui alcatuire se intrepatrund su- fletul rational si liber si harul necreat inca de la creatie, chipul omului apare ca samanta a unirii creatiei cu Dum- nezeu in Hristos, harul Duhului Sfant fiind daruit ca te- melie a fiintei omenesti spre actualizarea acestei uniri dumnezeiesti in aceasta indica Parintele Staniloae locul si rolul unic al omului in creatie: "Ca sa poata primi harul Duhului Sfant, omul trebuie sa aiba chiar prin creatie ceva deosebit de animal Acesta e sufletul rational si li- 1 Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, Partea intaia, inchinarea si slujirea in duh si adevar, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Col PSB 38, E i B M B O R , Bucuresti, 1991, p 21, n 10 72 ber Dar actualizarea dreapta a rationalitatii si libertatii nu o poate implini omul decat prin Duhul "Puterea negra- ita" cu care a fost insufletit se cere dupa harul Duhului Ele se dau deodata: sufletul creat si harul necreat Aman- doua sunt chipul lui Dumnezeu in om Omul uneste in sine creatul cu necreatul El este teandric Chipul se sla- beste prin pacat, dar nu se pierde cu totul, pentru ca omul ramane intr-o oarecare legatura cu Dumnezeu si faptele lui nedrepte sunt insotite mereu de un regret, adica de o judecata dreapta si de o libertate cu totul nerobita"1 Data fiind aceasta constitutie teandrica, arata Parintele Staniloae, "insusirile proprii, ale firii noastre, sunt cele ce ni se dau de Dumnezeu din cele proprii Lui si pe care le avem numai in comuniune cu El"2 in acest sens, Parintele Staniloae arata ca chipul apofatic al lui Dumnezeu, numit si "chip fara chip", sau chip ce transcende orice chip creat, nu este cugetat de Pa- rinti in mod impersonal, abstract, ci e surprins in intentia si iradierea bunatatii si frumusetii divine negraite: "Pre- zenta lui Dumnezeu pe care o intuiesc vazatorii nu e un haos, ci o nesfarsita dragoste indreptata spre ei Aceasta e "chipul" Lui Ei simt in Dumnezeu o intentie Nu e un haos miscat sau incremenit intr-o orbire si lipsa de orice intentie constienta Ei intuiesc in Dumnezeu o frumusete mai presus de orice frumusete E frumusetea iubirii si a 1 ibidem, p 21, n 12 Sau: "Harul este painea cea vie care hra- neste sufletul, cum hraneste painea materiala trupul Harul ca lega- tura cu Dumnezeu tine sufletul omului viu" ibidem, p 23, n 16 2 Sfantul Grigorie Sinaitul, Capete foarte folositoare dupa acros- tih, in: Filocalia, vol Vii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2005, p 90, n 136 73 bunatatii intentionate intentia aceasta intuita a lui Dum- nezeu, e "fata" Lui"1 Actualizarea capacitatii iconice, de chip al Fiului, spre unirea cu Dumnezeu in Treime, implica o participare constienta si libera din partea omului la taina propriului chip impartasirea dumnezeiasca presupune reciprocitate, raspunsul liturghisitor al omului la actul iubirii divine, spre "asimilarea" sau daruirea reciproca, sinergica, intre om si Dumnezeu cu pastrarea nestirbita a identitatilor Acest raspuns liturghisitor cere din partea omului partici- parea intregii fiinte, suflet si trup, si arata omul intreg ca icoana a chipului dumnezeiesc Chipul se implineste in asemanare prin "liturghia" cresterii duhovnicesti in Tru- pul lui Hristos Tinderea staruitoare spre Dumnezeu si sarguinta spre imprimarea chipului de trasaturile virtutilor si darurilor divine se implinesc in odihna impartasirii omului de lucrarea divina si odihna bucuriei lui Dumne- zeu de desavarsirea in iubire a icoanei Sale create2 Cum se impaca considerarea omului intreg ca si chip al lui Dumnezeu cu numirea sufletului, deci a unei parti din intregul fiintei umane, drept chip al lui Dumnezeu? Este o problema ce apare in mod constant in atentia Pa- rintilor, in care putem descifra o cheie ermineutica a in- telegerii patristice, mereu reluata si adancita in scrierile Parintelui Staniloae 1 Calist Catafygiotul, op cit , p 435, n 832 2 Cuviosul Nichita Stithatul spune in acest sens: "Cel ce tinde spre Dumnezeu staruitor si cu sarguinta plina de ravna se face pecete a chipului Aceluia, prin virtutile sufletului si ale trupului Caci el se odihneste in Dumnezeu si Dumnezeu in el prin rasfrangere Astfel el este si arata ca un chip al fericirii dumnezeiesti intru bogatia darurilor Duhului si e dumnezeu prin lucrare, iar Dumnezeu este implinitorul desavarsirii lui" Cuviosul Nichita Stithatul, op cit , p 303 74 in legatura cu aceasta, Cuviosul Nichita Stithatul scrie: "Nu e ingaduit cuiva sa spuna, stapanit de nestiinta, ca omul este dupa chipul lui Dumnezeu in temeiul alcatuirii sale trupesti, ci in temeiul firii intelegatoare a mintii, care nu e hotarnicita de trupul care trage in jos Caci precum firea dumnezeiasca, fiind in afara de toata zidirea si gro- simea, nu e hotarnicita, ci e fara hotar, netrupeasca, mai presus de toata fiinta si cuvantul, fara calitate, de neatins, fara cantitate, nevazuta, nemuritoare, necuprinsa, nepu- tand fi cuprinsa nicidecum de noi, asa si firea intelega- toare data noua de El, fiind nehotarnicita si in afara de toata grosimea, este netrupeasca, nevazuta, neatinsa, ne- cuprinsa si e chip al slavei nemuritoare si vesnice a Lui"1 Parintele Staniloae arata ca temeiul chipului este vazut de Parinti in apofatismul persoanei in care subzista fiinta, dincolo de manifestarile ei in lucrari, insa nedespartit de acestea in acest sens, temeiul alcatuirii iconice a omului este situat in partea conducatoare, sufletul, centrul apofatic al manifestarii ca subiect, care contine virtual si trupul in care isi manifesta lucrarile si caruia ii imparta- seste participarea sa la harul insuflat Faptul ca temeiul chipului e in suflet si temeiul sufletului e in Dumnezeu arata orientarea iconica intemeietoare a fiintei umane in- tegrale Structura ierarhica indica asa cum am aratat mai sus dinamismul fiintei umane ca "inel de legatura" intre creatie si Dumnezeu Sufletul e temeiul chipului tocmai prin faptul ca in el se concentreaza taina persoanei umane si intersubiectivitatii, manifestata si in trup: tinderea spre impartasirea dumnezeiasca"2 Astfel, scrie Parintele 1 ibidem, pp 303-304 2 "Omul este, in spiritul lui sau in sinea lui, cu neputinta de definit si cu neputinta de cuprins Dar indefinitul lui are in acelasi timp 75 Staniloae, "omul e chip al lui Dumnezeu si prin faptul ca nu exista ca o unica persoana, ci totdeauna legat in mod nedespartit de celelalte Numai in conditia aceasta isi des- copera indefinitul sau mereu deschis ca un indefinit al iu- birii, ca un indefinit al vietii si al miscarii"1 Pe de alta parte, in intelegerea Cuviosului Nichita, dupa asemanarea lui Dumnezeu care ("fiind Minte si mai presus de fapturile zidite de El intru intelepciune si nas- cand fara curgere pe Cuvantul spre dainuirea lor si trimi- tand, cum s-a scris, pe Duhul Sfant spre puterea lor") este prin iconomia Cuvantului si a Duhului atat inlauntrul cat si in afara tuturor, "sufletul mintal, netrupesc si nemuri- tor, si avand prin fire mintea care naste ratiunea din fiinta sa, iar prin acestea sustinandu-se toata puterea trupului, este si in afara si in launtrul celor materiale si vazute"2 Aceasta circumscriere a trupului si prin el a lumii create prin sufletul care la randul sau e circumscris de harul lui Dumnezeu, arata temeiul sustinator al fiintei umane in su- flet si al sufletului in Dumnezeu Aceasta intelegere ii permite Parintelui Staniloae sa afirme, in acord cu intreaga Traditie biblic-patristica "po- runca" indumnezeirii implicata in taina chipului: "Chipul tinde spre asemanarea cu Dumnezeu sau spre indumne- zeire Unirea aceasta maxima cu Dumnezeu, imprimarea omului de plinatatea lui Dumnezeu, fara contopirea cu El, este indumnezeirea omului in vederea ei e dat chipul lui Dumnezeu in om, ca aspiratie a acestuia spre modelul sau absolut si in ea isi afla chipul implinirea sa, ca asema- sentimentul unei limitari in putere El nu e infinit, ci e insetat de infi- nit si in legatura cu infinitul dumnezeiesc" ibidem, p 304, n 489 1 ibidem, p 304, n 490 2 ibidem, p 305 76 nare maximala cu Dumnezeu in chip e implicata ca o po- runca dumnezeiasca tensiunea omului spre indumnezeire "Omul este o creatura care a primit porunca sa devina dumnezeu", spune Sfantul Grigorie de Nazianz, impreuna cu Sfantul Vasile cel Mare "Chipul implica destinatia omului spre indumnezeire", setea de infinitate, ca relatie bilaterala"1 Parintele Staniloae arata dubla semnificatie cu care este investita de Traditia patristica asemanarea dumneze- iasca: pe de o parte indica starea finala de indumnezeire, pe care Sfantul Grigorie Palama o distinge de asemanare, adica unirea fara de contopire prin care plinatatea lui Dumnezeu se imprima in icoana Sa, pe de alta, intreg parcursul de crestere sinergica a chipului la masura ase- manarii Astfel, "asemanarea insa e nu numai starea fi- nala de indumnezeire, ci intreg drumul de dezvoltare a chipului, prin vointa omului stimulata si ajutata de harul lui Dumnezeu De aceea Parintii, de la cei dintai si pana la Sfantul Grigorie Palama, au accentuat faptul ca "chi- pul" se dezvolta in "asemanare" indeosebi prin virtuti, care sunt in special opera vointei, ajutata de har"2 Dina- mismul, viata chipului, este asemanarea ca punere in lu- crare sau actualizare a potentelor de comuniune inscrise in chip Caderea a adus slabirea chipului, insa nu pierde- rea lui, tocmai pentru ca fiinta umana are ca temei susti- nator harul lui Dumnezeu A introdus in schimb o mis- 1 Preot Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Orto- doxa, vol 1, p 272 2 ibidem, p 272 in acest sens, urmeaza Parintele Staniloae: "Sfantul ioan Damaschin spune: "Dupa chipul" inseamna asadar mintea si libertatea, iar "dupa asemanarea" - asemanarea in virtute pe cat e cu putinta" 77 care secunda, contrara chipului, contrara tinderii spre in- dumnezeire inscrise in chip Aceasta miscare impotriva firii sau in directia anularii potentelor de comuniune se adauga chipului, care desi acoperit, lipsit de luminarile harului indumnezeitor se mai stravede si dupa cadere in tinderea spre a participa la insusirile divine3 3 "Prin aceasta deosebire intre chip si asemanare intelegem decla- ratia unor Sfinti Parinti ca chipul s-a pastrat in om, desi n-a pasit pe calea asemanarii Caci desi omul dupa cadere a mai pastrat o anumita aspiratie spre bine si o anumita capacitate de a-l face, ca si o aspiratie dupa adevar si o cunoastere a unei franturi din el, totusi Parintii nu spun ca omul s-a mentinut prin aceasta in miscarea asemanarii Ba intr-o anumita privinta chiar chipul s-a slabit, neactivandu-se deplin in lucrarea de asemanare Un chip deplin este un chip ce se actualizeaza in miscarea de asemanare Un chip ce nu se activeaza e oarecum un chip slabit, dar niciodata deplin pierdut De aceea se spune ca Hristos a restabilit chipul, sau a aflat chipul pierdut Dar nu se spune ca l-a creat din nou" ibidem, pp 272-273 78 Antropologia privita in "triunghiul liturgic" al relatiilor dintre Dumnezeu, om si natura Afirmand "progresul spiritului uman si al lumii prin cresterea lor intreolalta"1, Parintele Staniloae focalizeaza viziunea antropologica in triunghiul relatiilor dintre Dumnezeu, om si natura, dupa asemanarea viziunii Sfantului Maxim Marturisitorul Privind dinspre intreg spre parti, dinspre chipul integral al omului, chip care cu- prinde in sine toate ratiunile creatiei, asemanarile morfo- logice sau functionale trupesti intre om si fapturile create nu provin din desfasurarea unei evolutii naturale, cum considera conceptiile antropologice strict naturaliste in viziunea sfintilor parinti, lumea a fost creata pentru om, fiind centrata si cuprinsa in taina omului, care la randul ei este circumscrisa de taina dumnezeiasca Pe de o parte, "contingenta rationalitatii naturii", arata Parintele Staniloae, "serveste realizarii omului, sau umanizarii lui, dat fiind ca umanizarea e legata de comuniunea tot mai adanca intre oameni Contingenta naturii e antropocen- 1 ibidem, p 249 79 trica"1 Pe de alta, "in om se produce o transcendere a naturii, care nu se datoreste numai lui si cu atat mai putin numai naturii"2 Temeiul acestei transcenderi nu consta intr-o o simpla desfasurare evolutiva a potentelor firii, ci in imprimarea dinamica si dinamizanta a comuniunii iu- birii Sfintei Treimi3 Faptul ca omul este dupa chipul lui Dumnezeu cu- prinde prin urmare si faptul ca asa cum Dumnezeu e transcendent creatiei si are in sine toate ratiunile ei, asa si omul este o supra-creatie ce cuprinde in sine toate ratiu- nile ei Transcenderea naturii are astfel temeiul tocmai in chipul transcendent al lui Dumnezeu imprimat in om iar inrudirile si asemanarile sunt date tocmai de ratiunile Lo- gosului unificator si modul actualizarii lor De fapt, privind din perspectiva realitatii integrale a persoanei, omul nu este un animal "evoluat", ci are meni- rea de a umaniza creatia prin partasia la slava chipului dumnezeiesc, de a o face transparenta la slava divina Creatia are temeiul si implinirea in icoana omului indum- nezeit Dand omului chip si sustinandu-i miscarea, Dumnezeu este centrul transcendent al horei liturgice a creatiei in 1 ibidem, p 249 2 ibidem, p 249 3 "Formele si treptele umanizarii insesi, pe care oamenii le doresc si le depasesc realizand sub impulsul lor alte chipuri ale lumii, isi au originea in comuniunea unei iubiri interpersonale supreme si inainteaza spre o comuniune perfecta din puterea ei si dupa asemana- rea ei Astfel rationalitatea naturii isi gaseste implinirea ei suprema in realizarea sensului ultim al existentei umane, care consta in unirea acesteia cu Dumnezeu, sensul sau ratiunea suprema, mai presus de orice ratiune, cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul (Raspunsuri catre Talasie, 24)" ibidem, p 249 80 tinderea ei spre partasia la firea dumnezeiasca, centrul care atrage spre implinire omul si lumea in Cuvantul Ca- derea introduce in om o miscare contrara logosului firii Schimbarea orientarii iconice spre Dumnezeu aduce des- centrarea omului si atractia spre lume: "Egoismul repre- zinta o rupere de Dumnezeu, ca centru deosebit de mine, al existentei mele; si intrucat omul nu poate exista prin sine insusi oricat si-ar da aceasta iluzie, reprezinta o gra- vitatie spre lume"1 Spre a zugravi pecetea actului creator dumnezeiesc, imprimarea sau incorporarea ratiunilor dumnezeiesti in formele de creatie, Parintele Staniloae foloseste termenul de "plasticizare", infatisand "plasticizarea chipurilor rati- unilor divine ca creare a lumii sau ca aducere la existenta a lor"2 Parintele Staniloae indica originea creatiei in actul creator divin al subiectului suprem, prin care identitatea fapturii zidite isi are realitatea in dependenta de subiectul creator suprem, purtand marca si tensiunea ontologica a crearii lumii din nimic3 in fapt, cand spune "marca aces- tui nimic", se cuvine sa intelegem "marca acestui din nimic", fiindca nu este vorba despre un anume "nimic", caci nimicul nu este ceva anume, ci despre faptul ca Dumnezeu a creat lumea "din nimic", si astfel marca 1 idem, Ascetica si Mistica Ortodoxa, vol i, p 73 2 idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 253 3 "Potrivit credintei noastre, plasticizarea ca lume reala a rationa- litatii lumii gandite se datoreste unui act al creatiei din partea unui subiect suprem Acest act echivaleaza cu crearea lumii din nimic De aceea, aceasta plasticizare pastreaza mereu in ea marca acestui nimic si a dependentei ei de subiectul creator suprem" ibidem, p 253 81 acestui "din nimic" ne trimite imediat la eternitatea iubirii si bunatatii dumnezeiesti Este important ca aceasta pecete a actului creator si sustinator divin sau "plasticizarea chipurilor ratiunilor di- vine" nu e privita in mod desprins de lucrarea personala a lui Dumnezeu, ci indica o transcendenta prezenta in crea- tie prin lucrarile Treimii dumnezeiesti Modul fiintarii create din nimic exclude o autonomizare sau separatie dualista a creatiei de Dumnezeu El presupune intemeie- rea continua pe lucrarile dumnezeiesti, intrepatrunderea intre acestea si raspunsul de crestere de creatie al forme- lor aduse la fiinta si sustinute prin vointa dumnezeiasca: "orice creatura, deci si natura umana, e o realitate dina- mica, care atunci cand se misca conform cu ea insasi, se misca spre tinta ei, spre implinirea ei in Dumnezeu dar miscarea aceasta nu trebuie cugetata ca declansarea unui resort imprimat in creatura, declansare care incepe din momentul in care creatura este adusa la existenta Crea- tura are in sine imprimata trebuinta si capacitatea de mis- care spre Dumnezeu si spre implinirea ei, dar trecerea acestei trebuinte si capacitati de miscare in miscarea reala si mentinerea ei in miscare continua si conforma cu ea in- sasi nu se face fara lucrarea continua a lui Dumnezeu"1 Desfasurarea acestui raspuns are astfel un caracter dialogal, participativ in sens larg Pe de alta parte, indi- cand pecetea de nesters a Subiectului suprem prin actul creator, se evita si riscul alunecarii intr-o considerare impersonalista, de nuanta emantist-panteista a energiilor dumnezeiesti Prin plasticizare, formele de creatie sunt aduse la existenta nu ca entitati ipostatice complet autonome sau 1 idem, Natura si har in teologia bizantina, p 395 82 siesi suficiente, ci intr-o incompletitudine a firii ce cheama plinirea prin Persoana, prin harul dumnezeiesc Orientate spre acesta plinire, ele apar din fire deschise spre participare, marcate de o dubla rationalitate: cea pro- prie creata fiind nedespartita de ratiunea ei dumnezeiasca, fiintand in mod inseparabil de pecetea iconica a actului divin Aceasta in mod perihoretic, fara a se amesteca sau schimba ratiunile Astfel, arata Parintele Staniloae: "rati- unile lucrurilor primesc si ele existenta reala, deosebita de gandirea lor de catre Dumnezeu, cand lucrurile create sunt create ca plasticizari ale ratiunilor lor"1 Parintele Staniloae face totodata o distinctie intre lu- crarea dumnezeiasca de creare a sufletului si cea a lucru- rilor materiale prin plasticizarea ratiunilor lor din Dum- nezeu Aceasta distinctie vrea sa indice constitutia iconica si liturgica speciala, unica, a omului in lumea creata, iar in cadrul acestei alcatuiri antropologice o importanta si un rol aparte sunt acordate sufletului Diferenta de potential intre suflet si trup da firii umane pe de o parte impulsul ascensional, tinderea spre autode- pasire, spre transcenderea de sine in relatia cu Dumnezeu a sufletului deschis spre comuniune, si in acelasi timp ca- pacitatea de asumare si liturghisire prin trup a conditiei euharistice a lumii Trupul este strabatut si organizat de suflet ca un "chip" al sau prin care stapaneste natura si lucreaza in ea imprimandu-i nazuinta sa spre transcendere si transfigurare, si ii actualizeaza menirea ei de dar in campul relatiilor interpersonale Pe de o parte, prin con- templarea ratiunilor sale si liturghisirea sa ca dar natura e o scara spre Logosul divin, pe de alta un mediu de mani- festare al relatiilor interpersonale, capabil de a fi facut or- 1 idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 254 83 gan al comuniunii, partas si transparent prin har slavei Sfintei Treimi Astfel, arata Parintele Staniloae, "spiritul uman intru- pat poate elibera prin intarirea lui, care echivaleaza cu deplina lui eliberare de robia pasiunilor care-l automati- zeaza, si natura, de repetitia ei automata Spiritul omenesc intrupat e o oglinda care, prin simtirea si gandirea mijlo- cite de trup, aduna in el, in mod constient, ratiunile si imaginile lucrurilor, facand din toata lumea un chip unitar al constiintei sale, pe baza caruia intervine intr-un anumit fel in lucruri, in fortele naturii, combinandu-le si dirijandu-le dupa cum voieste, intr-o transcendere buna, cand se misca conform nazuintei si ratiunii lui adevarate Contingenta lumii si inserarea spiritului in ea, cu capaci- tatea lui de a actualiza aceasta contingenta, n-ar avea nici un sens daca nu s-ar urmari prin aceasta o transfigurare a trupului si a lumii Omul pune pe lume pecetea nivelului sau spiritual de pe fiecare treapta a urcusului sau"1 Parintele Staniloe indica taina chipului lui Dumnezeu care circumscrie iconic si da unitatea persoanei umane prin evitarea dualismului subiect-obiect aplicat strict la relatia dintre suflet si trup, a unei reduceri a trupului la materie si a unei separari radicale a sufletului de trup De fapt, trupul are mai mult decat o simpla valoare instru- mentala, de manifestare a lucrarii sufletului, in ansamblul persoanei, el are in primul rand o valoare comunionala din care urmeaza si cea instrumentala Sensul ascensio- nal, deschis transcenderii si transfigurarii, al acestei plas- ticizari cuprinse in alcatuirea unitara "asimetrica" a omului, explica, dupa Parintele Staniloae, "multe alte ta- ine: nasterea lui iisus Hristos fara stricarea fecioriei, 1 ibidem , p 254 84 pnevmatizarea trupului inviat, o anumita implicare a tru- pului nostru in sufletul nostru inainte de moarte si inainte de inviere Caci plasticizarea se poate subtia si se poate ingrosa, in functie de vointa spiritului care da ratiunilor sale forma plasticizata1 Este interesant ca data fiind conditia sa euharistica, ca o cruce de intalnire a lumii cu omul si cu Dumnezeu, tru- pul trimite spre insasi taina alteritatii fiintei create in ra- port cu cea dumnezeiasca si orientarea ei spre comuniu- nea cu Dumnezeu Legatura fundamentala intre creatie si mantuire e indi- cata de Parintele Staniloae in Persoana Fiului, ce desco- pera prin intrupare identitatea Ratiunii si iubirii absolute, si prin aceasta ratiunea crearii lumii drept unirea dragos- tei dupa asemanarea si ca extindere a iubirii Sfintei Tre- imi "Sfantul Maxim Marturisitorul prezinta pe Fiul lui Dumnezeu neintrupat ca Ratiunea dupa ale Carei ratiuni au fost create toate, iar intrupat, ca Cel care restabileste armonia tuturor cu Dumnezeu si intre ele Aceasta pentru ca Ratiunea adevarata este una cu iubirea; si un Dumne- zeu monopersonal n-ar avea iubirea ca Putere a crearii lumii si un scop al acestei creari Lumea e facuta de Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat, ca sa-L primeasca pe El in- susi in ea Caci toata iubirea, in toate treptele prin care are sa treaca omul, porneste din El, ca in El sa iubeasca toti pe Tatal, deci sa se iubeasca si intre ei"2 1 ibidem , p 253 2 idem, Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea, EiBMBOR , Bucuresti, 2005, p 17 Parintele Staniloae arata ca "nimeni, pana la intruparea Fiului lui Dumnezeu, n-a fost in stare sa dea atata insemnatate lumii, si in special omului Revelatiunea deplina a lui Dumnezeu in intrupare este in acelasi timp descoperirea deplina a 85 Parintele Staniloae vede scopul crearii lumii in extin- derea iubirii Parintesti la oamenii creati dupa chipul Fiu- lui, extindere care respecta alteritatea ontologica si taina mai presus de lege a persoanei, si nu se reduce la desfasu- rarea unei legi Aceasta extindere transfigurativa arata lumea materiala ca un mijloc de unire si de manifestare a iubirii interpersonale atrase si insufletite de comuniunea iubirii Treimice "Dumnezeu, creand prin Cuvantul si Fiul Sau Unul- Nascut toate (in 1, 3), a creat pe oameni ca chipuri ale Fiului Sau, pentru a-si extinde iubirea parinteasca si la alti fii, dar nu de o fiinta cu Sine si deci nu printr-o lege intrinseca, fiindca aceasta ar relativiza pe Unul-Nascut si L-ar supune pe Dumnezeu unei legi, care nu ar mai men- tine o deosebire intre Dumnezeu si lume Dar voind sa dea fiinta tuturor formelor de existenta a creat si o ordine materiala si pe oamenii compusi din spirit si trup, deci a creat si materia si lumea materiala ca un mijloc de unire si de manifestare a iubirii lor, dar dependenti in mod ac- centuat de vointa prin care vor sa-si manifeste iubirea, dar si taria spirituala Cazand oamenii din relatia iubitoare cu Tatal si cu Fiul, prin nemanifestarea tariei vointei lor fata de materie, Fiul, cu bunavointa Tatalui Care a creat pe om dupa chipul Lui, S-a facut si El om, compus din suflet si materie, dar ramanand si Dumnezeu, ca sa faca nepie- ritoare unirea umanului, compus din suflet si materie, cu dumnezeirea"1 Eternizand unirea umanului, compus din suflet si ma- terie, cu dumnezeirea, intruparea se face piatra din capul celei mai uluitoare valori a omului" idem, iisus Hristos sau Restau- rarea omului, p 67 1 idem, Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea, p 61 86 unghiului a acestei transfigurari a lumii prin partasia si alipirea la Persoana lui iisus Hristos, al Carui Trup dum- nezeiesc si indumnezeitor s-a facut in creatie focarul ira- diant al extinderii slavei divine si centrul atractor si unifi- cator al libertatilor omenesti daruite prin dragoste iubirii Urmandu-l pe Sfantul Maxim Marturisitorul, Parintele Staniloae arata ca in chipul omului nu este implicat numai aspectul recapitulativ sau rezumativ al creatiei, ci si capa- citatea de cuprindere in sine a lumii, calitatea de macro- cosmos, fapt descoperit si manifestat deplin la intrupare Mai mult, firea omeneasca asumata de Hristos cuprinde mai mult chiar decat intreaga lume, insasi plinatatea dumnezeirii Persoana Fiului intrupat este tinta in care odihneste in mod inepuizabil dorul omului dupa absolut: "Unii Parinti ai Bisericii au spus ca omul este un microcosmos, o lume care rezuma in sine pe cea mare Sfantul Maxim Marturi- sitorul a remarcat, insa ca mai drept ar fi ca omul sa fie considerat macrocosmos, el fiind menit sa cuprinda in el toata lumea, fiind in stare sa o cuprinda fara sa se piarda, ca unul care e deosebit de ea, realizand o unitate mai mare decat lumea exterioara lui Omul este facut pentru eternitate El aspira ca un inabusit dupa infinitate, dupa absolut Noi vrem sa iubim si sa fim iubiti tot mai mult tinzand spre iubirea absoluta, fara de sfarsit iar aceasta nu o putem afla decat in relatia cu o Persoana infinita si absoluta"1 Ca icoana creata dupa Chipul lui Dumnezeu care transcende orice notiune de intreg, omul este o uni- tate personala paradoxal peste intregul lumii din care face 1 idem, iisus Hristos, Lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 138 87 parte, setea sa dupa eternitate fiind intretinuta de chipul indestructibil al iubirii divine Parintele Staniloae indica faptura creata ca purtatoare a pecetei de taina a actului creator Dumnezeu, omul si lumea sunt taine Taina lui Dumnezeu se imprima omului si lumii, creatia este deschisa spre cresterea in taina, spre participare si impartasirea dumnezeiasca: "Prezenta iubi- toare, activa a lui Dumnezeu in toate imprejurarile si re- latiile vietii omului il arata nu numai pe Dumnezeu ca mister, ca pe o taina vie, dar si pe om si lumea ca pe niste taine Aceasta prezenta activa a lui Dumnezeu in om si in lume pune in lumina valoarea negraita si profunzimea in- sondabila a omului si a universului si descopera mai mult valoarea si adancimea lor Omul trebuie sa se realizeze pe sine in relatie cu Dumnezeu in masura in care devine me- reu mai asemenea lui Dumnezeu si mai adanc, mai tainic in Dumnezeu"1 Cresterea in asemanarea cu Dumnezeu cere o continua adancire in unirea sau impartasirea dum- nezeiasca Legatura interioara intre asemanare si unire o arata pe prima actualizata nu dupa modul imitarii exte- rioare, nici dupa cel al identificarii interioare, ci dupa modul euharistic al impartasirii integrale "intruparea lui Hristos", arata Parintele Staniloae dupa Sfantul Maxim, "a fost deschiderea unei cai noi (καινοτομια) pentru intreaga creatie, a caii de indumne- zeire a ei, a caii de ridicare a ei la nivelul de subiect si de mediu al energiilor necreate divine"2 indumnezeirea omului prin harul divin este astfel in- sotita de transfigurarea universului Aceasta relatie 1 Costa M de Beauregard, Dumitru Staniloae, Mica dogmatica vorbita, p 37 2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p 293 88 asumativa si transfigurativa pune totodata in lumina res- ponsabilitatea omului fata de natura: "Crestinismul tre- buie sa accentueze indeosebi astazi valoarea si taina omului si a lumii, pentru a-i salva pe oameni de la o grava decadenta morala si de la un egoism infricosator in relati- ile interumane, si a salva astfel lumea de la o catastrofa totala"1 Parintele Staniloae arata menirea si valoarea intregului cosmos ca mediu liturgic al transfigurarii prin iubire: "Aceasta e destinatia intregului cosmos: ca omul sa vada si sa se uneasca prin el cu Dumnezeu in modul cel mai intens ( ) Dumnezeu n-a facut lumea ca s-o tina des- partita sau sa o topeasca in sine, ci ca s-o transfigureze"2 in "Tratat despre intruparea Cuvantului", Sfantul Atanasie cel Mare arata ca omul a primit la creatie harul cunoasterii directe si personale a lui Dumnezeu ca o ca- pacitate de chip, iar cunoasterea lui Dumnezeu din natura este randuita prin iconomia divina ca o alta cale deschisa spre unirea cu Dumnezeu sau o capacitate cu care omul a fost inzestrat in vederea aceleiasi tinte: "Le-ar fi fost de ajuns harul de a fi dupa chipul lui Dumnezeu-Cuvantul, ca sa-L cunoasca Dar Dumnezeu, cunoscand slabiciunea oamenilor, a vazut de mai inainte si nepasarea lor si a stiut ca de nu se vor lenevi sa cunoasca pe Dumnezeu 1 Costa M de Beauregard, Dumitru Staniloae, Mica dogmatica vorbita, p 38 2 Sfantul Dionisie Areopagitul, ierarhia Bisericeasca, in: Opere complete si scoliile Sfantului Maxim Marturisitorul, trad , introd si note de Pr Dumitru Staniloae, Ed Paideia, Bucuresti, 1996, p 128, n 89 89 prin ei insisi, vor putea sa cunoasca pe Facatorul din lu- crurile zidirii"1 in caracterul de chip al Cuvantului intra cuprinderea ratiunilor lumii in om ca subiect: "Pentru a pune in relief in toata amploarea insusirea omului de imagine creata a Fiului lui Dumnezeu, e necesar sa luam in considerare ca- racterul lumii de imagine creata a unui ansamblu de rati- uni divine ale Logosului (Sfantul Maxim Marturisitorul) Aceasta ne va arata ca relatia fiintei umane cu lumea se include in insusirea ei de "chip" al Logosului divin, dat fiind ca asa cum Logosul este subiectul ratiunilor divine, asa este omul subiectul ratiunilor lumii, create dupa mo- delul ratiunilor divine"2 Parintele Staniloae indica aceasta capacitate a omului de a cunoaste pe Dumnezeu in setea ratiunii de cunoas- tere infinita ce poate fi satisfacuta numai in impartasirea cu Ratiunea personala infinita3 Se reliefeaza o data in plus Persoana si Chipul Comuniunii interpersonale drept cheile ermineutice esentiale ale viziunii patristice Calea cunoasterii lui Dumnezeu din natura are ca te- mei rationalitatea fapturilor necuvantatoare, care se arata, prin contrastul dat de lipsa constiintei, intiparita de o con- stiinta creatoare superioara omului, facuta pentru om, cu indicatia transcendentei divine prin faptul ca nu a fost creata de om, care este cununa creatiei: "Minunata ratio- nalitate a unor animale, care nu e sustinuta de constiinta 1 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, in: Scrieri, partea i, p 105 2 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Chipul lui Dumnezeu si respon- sabilitatea lui in lume, Ortodoxia, anul XXV, nr 3, 1973, p 354 3 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, in: Scrieri, partea i, p 105, n 45a 90 lor, dovedeste intr-un fel ce pare si mai de necontestat, ca ea le e intiparita de o constiinta creatoare Dar omul care isi sustine prin constiinta rationalitatea sa, se vede si el ca nu o are pe aceasta de la sine, ci de la o existenta ratio- nala constienta asemenea celei a lui, dar nesfarsit super- ioara prin puterea creatoare a ei Pe langa aceea, rationa- litatea inconstienta a unor animale si a intregului univers arata ca el este facut pentru om, dar nu e creat de om Caci, pe de o parte, e mai puternic decat omul, pe de alta, e prin inconstienta lui in folosul omului constient"1 Pentru Parintele Staniloae, universul este o scara a cu- noasterii lui Dumnezeu de catre om, sau un mediu al im- partasirii omului de cunoasterea lui Dumnezeu Omul si universul tind spre odihna in Dumnezeu, spre partasia la slava divina incompletitudinea dependentei omului de univers arata ca temeiul ontologic al omului sta in chipul lui Dumnezeu, sau ca implinirea omului se intemeiaza pe initiativa lui Dumnezeu si conlucrarea personala cu El2 Revelatia Noului Testament desavarseste cunoasterea prin Lege in cunoasterea prin Persoana, pune in plina lu- mina logositatea creatiei pecetluite si asumate de Cuvan- tul, descopera cunoasterea lui Dumnezeu nedespartita de impartasirea sfinteniei Lui3 in acest sens, arata Parintele 1 Sf Grigorie de Nazianz, Cele 5 Cuvantari Teologice, p 134, n 69 2 "Universul e pentru om, ca omul sa cunoasca prin el pe Dumne- zeu Deci amandoua sunt facute pentru Dumnezeu cel mai presus de amandoua Omul e dependent de univers, dar universul nu-l multumeste intru totul, deci omul e dependent in realizarea sa si de Dumnezeu cel mai presus de univers" ibidem, p 135, n 69 3 "in raport cu morala Vechiului Testament, morala lui iisus este noua, deoarece pune in centrul ei sfintenia (gr agiόtes, stare de puritate sufleteasca si trupeasca), facultatea de a sta in fata lui Dum- 91 Staniloae, natura insasi devine un mediu al lucrarii dumnezeiesti sfintitoare, de apropiere si comuniune intre om si Dumnezeu: "Coborand la apa iordanului si facand auzita vocea Tatalui si aratand deasupra Lui pe Duhul Sfant, a sfintit apele, ca toti cei ce se vor uni cu El prin credinta sa primeasca pe Duhul Sfant curatitor de pacate Natura devine prin aceasta un mijloc prin care lucreaza Dumnezeu sfintind pe oameni Nu a luat Fiul lui Dumne- zeu trupul degeaba, ci pentru ca prin legatura Lui ca na- tura materiala, sa o faca si pe aceasta mediu al lucrarii Lui sfintitoare"1 Principiul alcatuirii ierarhice a omului si creatiei in in- tregul ei are, in viziunea patristica redata de Parintele Staniloae, sensul iconic-liturgic al transfigurarii celor mai de jos prin imprimarea iconica si transfigurarea lor de ca- tre lucrarea celor mai de sus: "Toate partile creatiunii sunt legate intr-o ierarhie simbolica, in care cele mai de jos oglindesc pe cele mai de sus; iar acestea patrund in cele mai de jos si le transfigureaza Aceasta ierarhie este si in om si prin ea omul unifica toate in sine in mod desavar- sit cand el se inalta in Dumnezeu"2 in acest cadru se cere inteleasa capacitatea proprie a naturii necuvantatoare de a raspunde si a se armoniza lu- crarii omului, de a creste prin om in partasia la slava di- nezeu ca un copil al Sau Nu Legea, ci insusi Tatal ceresc este mo- delul si tinta sfinteniei (Mt 5, 48) ( ) La inceput a fost Cuvantul, Cuvantul-persoana care a precedat cuvantul-Evanghelie Evanghelia nu exprima deci un cod de prescriptii, ci insasi viata lui iisus ca per- soana, Care este Dumnezeu facut om si revelat" Pr Prof dr , ion Bria, iisus Hristos, Ed Enciclopedica, Bucuresti, 1992, p 64 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Cele 5 Cuvantari Teologice, pp 155-156 2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p 219, n 283 92 vina Daca am considera natura necuvantatoare ca o ma- nifestare pur dumnezeiasca, ca un cuvant pur dumneze- iesc catre om, nu ar mai fi de inteles caderea creatiei ne- cuvantatoare impreuna cu omul, si nu am fi departe de confundarea panteista a naturii create cu lucrarea necreata a lui Dumnezeu in viziunea patristica, "raportul in care se gaseste omul cu diferitele creaturi nu este un raport intamplator, ci decurge din insasi fiinta acestora La aceasta se gandeau sfintii parinti cand ziceau ca lumea neinsufletita a fost creata pentru om, iar omul pentru Dumnezeu (Lactantiu, Sf Grigorie de Nisa)"1 Parintele Staniloae afirma natura nu drept exclusiv cu- vant si lucrare a lui Dumnezeu in sens propriu, ci drept mediu al oglindirii lor in constiinta omului si al dialogului interpersonal El afirma astfel capacitatea sau menirea li- turgica data in insasi rationalitatea naturii cand o inte- greaza in dialogul omului cu Dumnezeu: "Cuvantul lui Dumnezeu ca Ratiune-Subiect a dat ratiunii-subiect a omului ratiunile-subiect ale sale plasticizate in lucruri, ca sa aiba un continut comun de dialog cu subiectul uman Ele sunt tot atatea cuvinte al Cuvantului-Persoana catre persoanele umane, ca prin ele acestea sa-i raspunda Lui Lucrurile sunt ochii prin care ne priveste Dumnezeu-Cu- vantul Lumea e ca o sita strabatuta de ochi prin care ne priveste Dumnezeu-Cuvantul si noi il privim pe El"2 Faptul de a fi mediu al dialogului interpersonal nu re- duce astfel natura necuvantatoare nici la om, nici la Dumnezeu, asa cum odihna Tatalui in Fiul prin miscarea 1 Mitrop dr Nicolae Mladin, Diac Prof dr Bucevski Orest, Prof dr Constantin Pavel, Diac prof dr ioan Zagrean, Teologia Morala Ortodoxa vol i, Ed Reintregirea, Alba iulia, 2003, p 83 2 Calist Catafygiotul, op cit , p 395, n 759 93 Duhului Sfant nu reduce pe Duhul la Tatal sau la Fiul Analogia e imperfecta, dat fiind ca aici Duhul e Persoana, dar indica faptul ca triunghiul Dumnezeu-om-natura nu pare a fi menit desfiintarii intr-un interpersonal pur acosmic Natura, chiar marcata de samanta stricaciunii si mortii, isi pastreaza taina, identitatea si rostul liturgic, caci tinde si ea spre transfigurare, spre partasia la slava invierii lui Hristos Creatia intreaga poate fi privita triada: inger - natura - om, cu identitatea data de specificul sluji- rii liturgice, al relatiei si partasiei cu Dumnezeu Natura necuvantatoare are menirea de mediu al comu- niunii intre persoane, ceea ce nu ii anuleaza identitatea Odata cu caderea, sau cu iesirea omului din comuniunea cu Dumnezeu, in natura a patruns stricaciunea si moartea, dar odata cu restaurarea firii in Hristos, toata firea s-a in- noit, iar faptura asteapta si suspina dupa descoperirea sla- vei fiilor lui Dumnezeu Prin intrupare s-a aratat ca natura are o capacitate ico- nica, inscrisa in gandul lui Dumnezeu si in chipul omului, de oglindire a chipului lui Dumnezeu intrupat si mediu al comunicarii intre om si Dumnezeu Cuviosul Nichita Stithatul arata cuprinderea in sine a ratiunilor, firilor si cunostintei lucrurilor ca o indicare a creatiei omului dupa chipul lui Dumnezeu, ca imparat al zidirii: "Precum Zi- ditorul tuturor a avut in Sine, inainte de a face toate din cele ce nu sunt, cunostinta, firile si ratiunile tuturor lucru- rilor, ca un imparat al veacurilor si ca un mai inainte sti- utor, asa a facut si pe omul plasmuit dupa chipul sau ca imparat al zidirii, sa aiba ratiunile, firile si cunostinta tu- turor lucrurilor in sine"1 1 Cuviosul Nichita Stithatul, op cit , p 307 94 Acest sens comunional al naturii se descopera "in prelungirea" tainei trupului1 omenesc Natura si trupul sunt cadru al liturghisirii ratiunilor si lucrarii dumneze- iesti in vederea relatiei personale a omului cu Prototipul sau divin Una din contributiile remarcabile ale Parintelui Staniloae este, ca o concretizare a unitatii persoanei si structurii ei ierarhice de conditie iconic-liturgica, afirma- rea trupului ca participant la conditia de subiect a sufle- tului Trupul are o conditie revelatorie, participativ-litur- gica, sufletul ca subiect manifestandu-se prin rationalita- tea trupului legata de cea a cosmosului Pe de alta parte, intregul suflet-trup este privit ca icoana a relatiei Logos- ratiuni2 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 280: "intr-un fel, natura umana comuna se prelungeste in natura cosmica, si ea comuna De aceea daca dezvoltarea comuniunii umane inseamna o actualizare a caracterului de natura umana in natura comuna, ea trebuie sa insemne si o actualizare a naturii cos- mice ca realitate comuna" 2 "Folosirea numelui de templu pentru trupul Domnului, dupa ce Pavel il aplicase fiecarui trup omenesc (i Cor 3, 16, 19), se constata si inainte de sfantul Atanasie, la Eustatie de Antiohia (PG 18, 677) Aceasta arata valoarea ce o are trupul omenesc El e menit sa fie templu viu al lui Dumnezeu-Cuvantul si, in acelasi timp, organ prin care Dumnezeu cel intrupat vorbeste si lucreaza asa cum lucreaza si sufletul Nu numai sufletul rational-cuvantator al omului are o relatie intima cu Dumnezeu-Cuvantul, ci si trupul, prin care sufletul rational vorbeste si lucreaza Prin trup se reveleaza sufletul rational-cuvanta- tor, dar prin suflet se reveleaza lucrand si vorbind Cuvantul lui Dum- nezeu Relatia aceasta intima vine din faptul ca intre ratiunea-subiect a sufletului si rationalitatea-obiect a trupului este o misterioasa inarticulare Ele tin impreuna, cum tin impreuna Logosul ca Subiect si ratiunile Lui despre lucruri Omul e dupa chipul Logosului in am- bele privinte Trupul participa la calitatea de subiect a sufletului si acesta nu se poate manifesta decat prin rationalitatea trupului legata 95 Se redescopera, in urma restaurarii firii in Cuvantul, capacitatea fapturilor create de a fi prin ratiunile incorpo- rate in ele medii iconofore ale comuniunii, si a omului de chip teofor: "Ca chip al Cuvantului, omul este subiect al lucrurilor, sau impreuna subiect cu semenii sai, avand raspunderea sa vada prin lucruri ratiunile divine ale lor si pe Logosul insusi ca subiect suprem al lor si sa dezvolte cu semenii sai comuniunea ca impreuna-subiecte ale lu- crurilor, dupa chipul Logosului divin"1 in icoana omului transfigurat, in icoana unirii creatiei cu Dumnezeu este pusa in lumina, impotriva platonis- mului si origenismului, valoarea trupului si a intregii na- turi incadrate in liturghia iubirii si reciprocei daruiri in- terpersonale De aceea, actualizarea chipului in directia indumnezeirii omului se revarsa transfigurator asupra in- tregii creatii2 de cea a cosmosului Dumnezeu-Cuvantul, izvorul cuvintelor, Cu- vantatorul prin excelenta al tuturor cuvintelor in mod nesonor, Se face Subiectul cuvintelor omenesti sonore Dar ca trupul sa fie al Lui si cu totul daruit Lui Dumnezeu il ia din Fecioara" Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, in: Scrieri, partea i, pp 99-100, n 30 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 279 2 De aceea actualizarea chipului nu consta numai in realizarea co- muniunii depline cu Dumnezeu si intre ei a tuturor celor ce cred in Hristos, modelul divin si uman al lor, ci si intr-o incadrare a intregii naturi in comuniunea omenirii transfigurate, Duhul dumnezeiesc, raspandit in plenitudinea Lui din Hristos in oamenii care cred in El, intarind spiritul din ei, va face nu numai trupul lor deplin elastic si transparent, ci si natura cosmica Sfantul Maxim Marturisitorul a in- sistat pe larg asupra acestei perspective impotriva platonismului si origenismului, care profesa o desprindere a spiritului uman de trup, de lumea ca temnita si de istorie, pentru a se intoarce in pleroma de 96 istoria tinde spre implinire in orizontul transfigurarii eshatologice ca imparatie a comuniunii Privind cu cre- dinta la Trupul inviat al lui Hristos, pasim cu intelegerea in taina mai presus de intelegere a imparatiei in lumina Duhului sfant intreaga istorie, cu toate eforturile umane si acumularile de cunoastere cuprinse in ea, este valorizata duhovniceste: "El [omul] poate spori in aceasta crestere duhovniceasca si din stiinta care poate descoperi la un ni- vel tot mai inalt sensul apofatic al lumii, ascuns in Dum- nezeu, precum poate castiga si din experientele istoriei Acestea, daca sunt bune, duc mai departe comuniunea umana; daca sunt rele, arata necesitatea ajutorului dum- nezeiesc pentru adevarata desavarsire a existentei noastre, sau ne intorc spre bine si in general totul contribuie la descoperirea complexitatii nesfarsite a posibilitatilor umane in raporturile dintre oameni si in raporturile lor cu natura Adevaratul folos ce trebuie sa-l castige insa omul din istorie este fortificarea spiritului uman pentru a actu- aliza in mod tot mai accentuat contingenta trupului si a naturii in raport cu spiritul lui, pentru a descoperi tot mai multe din adevaratele virtualitati ale naturii"1 "Existenta lumii", spune Parintele Staniloae, "nu se poate separa de ordinea ei si de aspiratia ei spre desa- unde a cazut prin pacat Oamenii actualizeaza chipul lor dumnezeiesc sau umanitatea lor autentica inaintand spre cunoasterea lui Dumne- zeu si in asemanarea cu El si prin inaintarea in cunoasterea ratiunilor lucrurilor si prin patrunderea prin ele la ratiunile lor preexistente in Dumnezeu si la Dumnezeu insusi, ca si printr-o vietuire conforma cu simfonia acestor ratiuni Omul e chemat sa creasca prin stapanirea duhovniceasca asupra lumii, prin transfigurarea ei, prin capacitatea de a o vedea si de a o face mediu transparent al ordinii spirituale ce iradiaza prin Persoana Cuvantului ibidem, pp 279-280 1 ibidem, p 280 97 varsire Este o ordine plasticizata dinamica, este un intreg structurat armonic (iconic, n n ) inaintand spre desavar- sire, o unica structura dinamica de mare complexitate iar calitatea aceasta n-ar putea-o avea lumea daca n-ar avea ca temelie izvorul existentei (Tatal), daca n-ar avea im- primata in ea intelepciunea dumnezeiasca (Fiul sau Cu- vantul lui Dumnezeu) si daca n-ar fi in miscare spre de- savarsirea in asemanare cu Dumnezeu (in Duhul Sfant)"1 O interesanta sintetizare a traditiei Bisericii in proble- matica de mai sus a fost realizata recent de Vladimir Moss sub forma celor "Trei Legi ale Termodinamicii Analogice (iconice)": "Temeiul unitatii primordiale a universului si garantul unitatii sale eterne este intruparea lui Hristos Caci atunci cand Cuvantul S-a facut trup, El, Cel absolut imaterial si necuantificabil a asumat materia si S-a lasat ca si "cuanti- ficat" Astfel, in Unica si indivizibila Sa Persoana S-au unit Dumnezeirea, mintea, sufletul, trupul, atomii si cu- anta Putem numi aceasta Prima Lege a Termodinamicii Analogice (iconice) Este Legea conservarii materiei, vietii si sensului in Lumina si Viata si Logosul universu- lui, Domnul iisus Hristos Cu toate acestea, unitatea universului a fost amenintata de catre om, care, folosindu-si rau libertatea si rationali- tatea date lui in absoluta Libertate si Rationalitate a Chi- pului lui Dumnezeu, s-a indepartat de Dumnezeu si s-a intors spre nivelele inferioare de realitate Astfel, in loc de a contempla toate lucrurile in relatie simbolica si sim- biotica cu Cuvantul si intelepciunea lui Dumnezeu, el le-a privit numai in relatie cu sine, observatorul si utilizatorul; 1 Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri, partea a ii-a, Epistole, Viata Cuviosului Parintelui nostru Antonie, p 75 98 in loc de a darui natura lui Dumnezeu ca ofranda euharis- tica, el a tarat-o la nivelul propriilor sale dorinte egoiste Drept consecinta, atat el cat si natura au fost supuse stri- caciunii, s-au dezintegrat nu numai in mod abstract, in sistemele oamenilor de stiinta si ale filosofilor, ci in mod concret, in istorie, caci a avut loc o scurgere sau disipare progresiva a realitatii si sensului din universul care separa omul de Dumnezeu, apoi barbatul de femeie, sufletul de trup, si toate elementele naturii de legaturile lor originare in termeni stiintifici, aceasta scurgere sau dezintegrare sau haos in expansiune este exprimata de a doua lege a termodinamicii, cea mai bine verificata lege in ansamblul stiintei Am putea s-o numim a Doua Lege a Termodinamicii Analogice (iconice) altfel cunoscuta ca pacatul originar sau, in cuvintele Sfantului Apostol Pavel, "robia stricaciunii" sub care intreaga creatie geme si sus- pina pana in ziua de astazi (Rom 8, 21-22) Teza Primei Legi si antiteza celei de-a Doua Legi re- clama o a Treia Lege a restaurarii sau recrearii ordinii care a fost intru inceput Aceasta a Treia Lege a inceput sa opereze la intruparea lui Hristos, atunci cand firea omeneasca a fost recreata in chipul si asemanarea lui Dumnezeu, insa cu o noua energie care a dus-o pe un plan mai inalt, planul indumnezeirii Cea de-a Treia Lege nu mai este in fapt vreo lege, in sensul unei constrangeri impuse naturii, ci e mai curand legea libertatii (Ιoan 2, 12), libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu (Rom 8, 22), legea harului"1 1 Vladimir Moss, An Orthodox Christian Approach to Science, http:  www roca org OA 137 137g htm 99 Omul ca alcatuire iconica unitara suflet si trup Locul si menirea sa in creatie in considerarea alcatuirii antropologice a omului, Pa- rintele Staniloae ia ca punct de plecare insasi crearea sa dupa chipul lui Dumnezeu, capacitatea transcenderii de sine prin exercitarea libertatii spre transfigurarea creatiei in conlucrare si comuniune cu Dumnezeu Astfel, arata Parintele Staniloae, "spiritul uman dispune de capacitatea unor decizii alternative, sau a unei transcenderi de sine insusi, iar aceste decizii le poate imprima prin trupul sau si lumii exterioare Cheia acestui rol al omului sta in inse- rarea tainica a spiritului sau in lumea materiala prin trupul sau Toata lumea se resimte de acest fapt al inserarii ei in spirit prin trupul omenesc"1 Ca fiinta iconica, omul prelungeste, imprima mai de- parte in creatie trasaturile spiritualitatii sale, caci "in inse- rarea aceasta sta izvorul spiritualizarii intregii lumi, in aceasta se dovedeste lumea ca lume pentru om si-si im- 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol ii, p 251 100 plineste rostul ei"1 Trupul este privit ca o conditie a ca- racterului deschis, liturgic al relatiei intre om si natura, in directia cresterii si transfigurarii creatiei in slava si cu puterea iubirii Sfintei Treimi Luand ca punct de plecare persoana si comuniunea in revelarea unitatii dinamice a relatiei dintre suflet si trup, Parintele Staniloae asimileaza trupul campului intersubiectivitatii, "deconstruind" abordarea structura- lista strict obiectivanta: "Trupul este interior spiritului; de aceea se poate vorbi de o non-obiectivitate a trupului"2 Separarea planurilor sufletesc si trupesc este depasita prin evidentierea regimului de intrepatrundere, de interio- ritate reciproca in care persoana isi desfasoara si concre- tizeaza sinergic virtualitatile partilor Ni se descopera conditia participativa a partilor alcatuirii umane, nu nu- mai in raportul lor intern, cat si in campul de dincolo de sine al relatiilor cu Dumnezeu si cu lumea Astfel, "dupa credinta crestina, trupul este intr-un mod particular inter- ior spiritului, participand prin aceasta la viata spiritului, depasind planul biologic si fizico-chimic"3 Aceasta intrepatrundere reciproca intre suflet si trup are o ierarhizare sau orientare fireasca data de chipul asumativ-liturgic al relatiei omului cu lumea in directia dialogului si unirii cu Dumnezeu Privita din perspectiva persoanei, "viata trupului face astfel parte constitutiva din viata sufletului nostru, a carui baza este spiritul4 Ea face posibila atat participarea sufleteasca concreta la viata lumii si darul iubirii lui Dumnezeu, cat si corela- 1 ibidem, p 251 2 ibidem, p 251 3 ibidem, p 251 4 ibidem, p 252 101 tiv asumarea ei liturghisitoare, eficienta in directia actua- lizarii scopurilor ei conforme cu ratiunile dumnezeiesti1 Mai mult, avand ca temei si reper axial manifestarea persoanei ca intreg in fiecare parte a alcatuirii sale, dar si o reciprocitate in chiar raportul partilor ce oglindeste o comunicare de participari specifice la Logosul dumneze- iesc, Parintele Staniloae afirma chiar, in mod surprinzator pentru obisnuinta unei priviri obiectivante, participarea trupului la spirit ca subiect2 Pentru a sugera mai viu con- ditia iconic-liturgica a materiei si trupului pecetluita de ratiunile dumnezeiesti, Parintele Staniloae introduce astfel termenul de "rationalitate plasticizata", distingand trupul de materie sau "rationalitatea plasticizata ca obi- ect", si numindu-l "materie subiectivizata" 1 "Viata aceasta este in acelasi timp primul obiect contingent al libertatii spiritului, care ori o lasa sa coboare la starea de procese aproape automate prin slabirea libertatii spiritului, ori intipareste in ea o libertate spirituala tot mai mare in cazul al doilea, prin trup se exercita asupra lumii intr-un mod accentuat libertatea spiritului si lumea e astfel ridicata de spirit spre scopul superior al unirii ei cu spiritul suprem Fara trup, spiritul uman n-ar putea misca prin sine lumea spre sensuri alese de el, n-ar putea modifica miscarile ei, ci acestea ar ramane determinate de cauze pur intrinsece lumii exte- rioare si extrinsece spiritului" ibidem, p 252 2 Participant la spirit ca subiect, trupul nu poate fi definit ca obi- ect pur si simplu Trupul omului nu e numai materie, sau numai rati- onalitate plasticizata ca obiect; ci materie subiectivizata, participand la spirit ca subiect in realitatea trupului meu e ceva care transcende ceea ce s-ar putea numi materialitatea lui si miscarile ei pur auto- mate, ceva ce nu se reduce la proprietatile lui materiale Exista o non- obiectivitate partiala a trupului ( ) El este in parte subiect, in parte obiect El ia parte la actul meu de gandire si de simtire a tuturor obi- ectelor, dar e si obiect de gandire si de simtire " ibidem, p 252 102 Prin viziunea sa unitara ce considera persoana umana prezenta in mod specific in fiecare parte constitutiva, si pecetea Logosului la baza unitatii ipostatice si raspunsu- lui de participare al fiecarei forme de creatie la taina vie- tii, Parintele Staniloae evita "dualismul contrar" implicat de o viziune structuralista separatista asupra constitutiei omului indicand regimul ierarhic si perihoretic de menifestare a sufletului si trupului in unitatea persoanei umane; parintele Staniloae arata ca "este o interconditio- nare stransa intre biologic si spiritual, un domeniu influ- entand pe celalalt atat in decaderea, cat si in refacerea omului"1 in sensul apartenentei la persoana umana privita in impartirea fiinta-energii trupul poarta conditia unei pre- lungiri energetice a lucrarii sufletului, avand prin aceasta ratiunile cuprinse in sufletul ce-l organizeaza si-l pene- treaza in sensul participarii la natura, poarta un caracter obiectiv specific, prin care primeste imprimarile sufletu- lui si comunica la randu-i sufletului o pecete, dubla di- rectie de comunicare exprimand insusi chipul omului ca hotar de intalnire intre Dumnezeu si lume Astfel, "trupul nu se poate intelege fara spiritul care l-a organizat si-l penetreaza, combinand ratiunile diferitelor elemente materiale, in sistemul de ratiuni ale trupului, prin care se manifesta ratiunile spiritului Trupul e adaptat continuu spiritului, sau e imprimat in mod particular de spirit Trupul este rezerva prima de nenumarate posibili- tati contingente materiale, actualizate de spirit prin tot atatea posibilitati ale lui in stare de a fi actualizate Dar fara trup, posibilitatile spiritului nu s-ar putea actualiza 1 idem, Ascetica si Mistica Ortodoxa, vol i, p 72 103 intr-un fel, si sufletul se formeaza prin trup, sau primeste o pecete a lui"1 Taina trupului sta in conditia sa pascala, in aptitudinea de a face trecerea de la subiectul activ la lumea obiectelor asupra carora isi exercita lucrarea de asimilare liturgica a lumii: "Asupra lui lucreaza pe de o parte spiritul, iar, pe de alta parte, el participa la lucrarea spiritului El face tre- cerea de la subiectul activ, la lumea obiectelor supuse ac- tivitatii lui, fiind si subiect si obiect Aceasta mare taina de formare a trupului ca participant la subiectivitatea spi- ritului n-ar fi insa posibila fara un anumit caracter rational al materiei Spiritul rational ca subiect penetreaza ratio- nalitatea materiei ca obiect si o asimileaza rationalitatii trupului sau ca participant la subiectivitatea sa"2 Viziunea asupra materiei la Parintele Staniloae recupe- reaza rationalitatea, logositatea ei ce ii confera un aport specific, o capacitate de primire a imprimarii si raspuns la taina partasiei intre Dumnezeu si creatie, in persoana omeneasca Pe de o parte, rationalitatea ei indica spre Dumnezeu, spre conditia ei de dar al lui Dumnezeu, spre o asimilare a ei liturgica de catre om, pe de alta, "destina- tia trupului este ca spiritul uman sa lucreze prin el la transfigurarea sau spiritualizarea intregului cosmos, a in- tregii naturi"3 Unitatea structurata ierarhic suflet-trup arata spre ca- pacitatea de chip a unirii persoanei omenesti cu Dumne- zeu in Hristos prin harul Duhului Sfant Parintele Staniloae arata in acest sens ca "marea taina a unitatii dintre suflet si trup face posibila si taina negrait mai mare 1 idem, Teologia si Dogmatica Ortodoxa, vol ii, pp 252-253 2 ibidem, p 253 3 ibidem, p 253 104 intre dumnezeirea lui Hristos si unitatea sufletului si a trupului Caci si in Hristos este, pe langa unirea dintre su- flet si trupul omenesc, si unire intre firea omeneasca si fi- rea dumnezeiasca Aceste doua mari taine sunt opera lui Dumnezeu, ca sa realizeze taina unirii intre ele, fara sa le confunde; ca sa realizeze taina unirii intru toate1 in cadrul acestei dinamici a transfigurarii, materia isi descopera rostul de "mediu al al sufletului", iar "omul intreg ca unitate, mediu al lucrarii dumnezeiesti Dumne- zeu le-a creat pe toate intr-o unitate si in capacitatea de a spori in unitatea dintre ele si cu Dumnezeu Pentru aceasta unitate a tuturor in el, se face si El om Toate se lumineaza astfel in Dumnezeu, sau in toate isi arata rostul de a se face mediu al luminii dumnezeiesti"2 in cartea "Mica dogmatica vorbita", Parintele Staniloae reia si adanceste in chip decisiv ideea alcatuirii iconice, integrale a omului Discernerile sale aduc o lu- mina sporita in intelegerea relatiei intre suflet si trup Schisma in care conceptia spiritualista a filosofiei antice arunca fiinta umana prin dualismul structural, aniconic sau chiar iconoclast, al relatiei suflet-trup, este depasita prin intelegerea ce descrie regimul perihoretic al dihoto- miei sau dualitatii iconice suflet-trup Astfel, spune sfintia sa, "omul nu este numai suflet, nu este numai trup Acestea nu sunt doua parti ce pot fi sepa- rate Ele sunt o unitate; cand omul este conceput in trupul mamei, "sinea" lui are deja in ea insasi radacinile trupu- lui Ea dezvolta aceste radacini organizand materia aces- tui trup Cand trupul se destrama, raman in suflet nu nu- 1 idem, iisus Hristos, Lumina lumii si indumnezeitorul omului, p 254 2 ibidem, p 254 105 mai aceste radacini virtuale ale trupului, care se dezvolta in trup, dar si tot ceea ce trupul a infaptuit, simtit, lucrat Aceste virtualitati care se actualizeaza in formarea tru- pului raman intacte in sine Ele pot, la inviere, sa formeze din nou un trup care este intocmai dupa chipul trupului pe care l-a avut, dar dintr-o materie innoita La sfarsitul lu- mii, materia va fi innoita Asadar, cred ca acest "sine" ramane pentru ca este spiritual Noi nu murim cu totul Doar invelisul trupesc al omului se destrama Nu rama- nem nici numai cu un suflet care este doar suflet pentru ca, in acest caz, s-ar putea crede ca sufletul exista si ina- intea nasterii omului Sfantul Maxim si ceilalti Parinti au aratat foarte clar ca nici sufletul nu exista inaintea trupu- lui, nici trupul inaintea sufletului; ele exista impreuna, in- cep sa existe impreuna Sufletul si trupul au fost create impreuna de Dumnezeu si se formeaza impreuna cu aju- torul lui Dumnezeu, cu suflarea lui Dumnezeu, in trupul mamei"1 Parintele Staniloae sustine in cele de mai sus conco- mitenta si inseparabilitatea dintre suflet si trup, si privind omul ca persoana dupa chipul unitar al lui Dumnezeu, afirma indestructibilitatea chipului integral al omului, cu- prins in "sinele" spiritual, chiar in urma mortii Trupul fiind "chip" sau "icoana" a sufletului (care la randul sau e icoana a chipului lui Dumnezeu), este cuprins in suflet ca in prototip, si aceasta cuprindere sau inradacinare da uni- citatea trupului2 intelegem astfel ca moartea nu atinge 1 M Costa de Beauregard, Dumitru Staniloae, Mica dogmatica vorbita, pp 25-26 2 in comparatie cu aceasta intelegere iconica a integralitatii fiintei umane si a structurii ierarhice iconice a partilor ei conceptia antica asupra reincarnarii sau transmigratiei sufletelor apare vadit "schizo- 106 chipul integral al omului, ci forma sa de manifestare cor- porala in lume, radacinile virtuale ale trupului fiind in in- sesi energiile sufletesti prin care "sinea" structureaza materia trupului Parintele Staniloae ofera astfel o punte importanta de intelegere a tainei invierii, nu ca taina a "montarii" artificiale intr-un ansamblu a doua compo- nente funciar straine una alteia, ci ca taina a actualizarii prin puterea lui Dumnezeu a integralitatii fiintei cuprinse virtual in sufletul trecut la Domnul Aceasta actualizare arata continuitatea chipului omului ca integralitate-Per- soana1 in lumina acestor consideratii, continuitatea existentei integrale e data de nasterea unui om in lume sau crearea lui de catre Dumnezeu apare ca o transpunere prin dum- nezeiasca suflare a chipului lui Dumnezeu, in asumarea concomitenta a firii parintilor prin nasterea trupeasca in plus, conditia iconica de asumare a chipului lui Dumne- zeu in trup arata spre taina intruparii, indicand menirea liturgica a omului de a liturghisi unirea creatiei cu Dum- nezeu in Trupul Cuvantului inomenit Caracterul liturgic al alcatuirii umane se manifesta in viziunea deschisa, ida", intemeiata pe un structuralism iconoclast, dupa un model meca- nicist dualist al alcatuirii dihotomice umane 1 "Atunci acest sine ramane nu numai ca un suflet care nu are ni- mic de a face cu trupul sau, ci intrucat are in el radacinile trupului Trupul si sufletul nu pot fi cu totul separate Omul este un intreg; doar ingerul este un spirit total necorporal Numai ca noi nu putem concepe nici intelege cum aceste radacini ale trupului in suflet nu sunt materiale, ci spirituale Totusi, ele sunt radacinile trupului si sunt orientate spre materia trupului, spre organizarea acestei materii in orice caz, cred ca noi nu sfarsim cu totul, ca nu murim cu totul Continuam sa existam ca persoana integrala" M Costa de Beauregard, Dumitru Staniloae, Mica dogmatica vorbita, p 26 107 participativa, asupra lumii care se cere dupa Dumnezeu: "Acest mod de a trai exprima o viziune a lumii dupa Dumnezeu" in aceasta viziune, "Dumnezeu nu este in- chis in El insusi si, prin urmare, nu este un obiect de spe- culatii rationale Prin energiile necreate El ne insoteste in toate imprejurarile vietii Viata intreaga a credinciosilor devine sacramentala sau liturgica intr-un sens larg"1 Aratand legatura nedespartita intre constiinta si gest, Parintele Staniloae valorizeaza dimensiunea liturgica a alcatuirii omenesti El arata slujirea liturgica a omului in lume ca o cale spre depasirea schismei existentiale, sau a raportarii contrare intre interior si exterior Prin aceasta aduce, dinauntrul realismului iconic-liturgic al traditiei crestin-ortodoxe, o critica semnificativa individualismului modern care cauta aruncarea religiei in sfera privata2 Astfel, pentru sfintia sa, constiinta "nu este o abstrac- tiune Constiinta se manifesta prin semne, prin gesturi, in toate actiunile noastre Gesturile noastre, miscarea mem- 1 ibidem, p 36 2 "Tot ceea ce este exterior este important interiorul omului a fost separat in mod artificial de exteriorul sau ( ) Omul trebuie sa ajunga sa fie intreg in comunicarea sa si sa simta nevoia sa arate ce simte Religia implica comunicarea De ce vorbeste Hristos? De ce Fiul lui Dumnezeu a luat trup omenesc? De ce vorbesc Apostolii? De ce ne rugam impreuna? Ne aflam la polul opus al individualismului care este in intregime nerealist si nu corespunde vietii omului Viata omului este manifestare in aceasta manifestare se vede omul, se vede Dumnezeu in cuvintele sale, se vede in gesturile sale daca face ceva bun ( ) Cum vom putea sa propovaduim Numele lui Dumne- zeu, adica imparatia Cerurilor, daca dispretuim exteriorul, compor- tamentul, manifestarea? Atunci unde este imparatia lui Dumnezeu pe care trebuie sa o pregatim,, daca religia este doar o afacere privata intre Dumnezeu si mine?" Parintele Dumitru Staniloae, O teologie a icoanei, Ed Fundatiei Anastasia, 2005, pp 48-49 108 brelor noastre spre natura, spre ceilalti, sunt manifestarile unei asemenea constiinte O realitate pur interioara nu se intereseaza de univers Omul nu se poate inchide in el in- susi inca de cand eram student stiam de ce ne inchinam pana la pamant, de ce ne facem semnul crucii: religia este ceva interior Omul este un intreg si cand se inchina pana la pamant are sentimentul ca se afla in fata lui Dum- nezeu Daca mananc ceva, ii multumesc pentru aceasta lui Dumnezeu si apoi trupul meu trebuie si el sfintit Trupul nu este separat de suflet si sufletul nu este separat de trup"1 Persoana si relatiile interpersonale sunt temeiul comu- niunii, al interpenetrarii dintre suflet si trup, dintre dum- nezeire si suflet intruparea arata inrudirea iconica si compatibilitatea, accesibilitatea dumnezeirii pentru suflet si trup ca medii de manifestare ale ei Accesibilitatea este considerata in sensul sinergic, participativ, al activarii prin har a capacitatii de chip a unirii omului cu Dumne- 1 ibidem, p 48 Ch Yannaras evidentiaza la randul sau aceasta intelegere patristica, care considera persoana in unitatea ei iconica: daca Dumnezeu constituie viata ca eveniment existential de alteritate personala, de iubire si de libertate in afara oricarui determinism natu- ral, atunci este cu neputinta ca imaginea chipul lui Dumnezeu sa co- respunda conceptiei esentialiste a omului, proprietatilor obiective ale individualitatii naturale si cu atat mai putin unei "parti" a naturii in- dividuale "Chipul nu se afla intr-o parte a naturii", spune Grigorie de Nyssa, iar Grigorie Palama adauga: "Trebuie sa numim omul nu doar suflet, nici doar trup, ci amandoua impreuna - asa-i omul despre care Dumnezeu spune ca l-a creat dupa chipul Sau" (Ch Yannaras, Libertatea moralei, p 20) 109 zeu Expresia cea mai vie a interpenetrarii intre dumne- zeire, suflet si trup este fata omului indumnezeit1 Daca "dupa chipul" lui Dumnezeu este privit in suflet, atunci trupul, arata Parintele Staniloae, nu poate fi inteles decat drept "dupa chipul" sufletului, si astfel se pastreaza viziunea asupra omului ca integralitate iconica2 Princi- piul accesibilitatii nu este un dat obiectiv, o capacitate 1 "Daca cineva ar intreba: cum era posibil sa se vada prin trup Dumnezeirea, i-am putea raspunde: Cum e posibil sa se vada prin trupul material, realitatea spirituala a sufletului? intre trup si suflet e o penetratie misterioasa Privirea unui om, de pilda, nu e numai o combinatie de celule, numai aglomeratie de materie carnoasa, ci si sens, idee, sentiment, atitudine voluntara, stare morala Fata omului e lucrul cel mai minunat de pe lume E negraita, dar incontestabila unire de spiritual si material E o taina, daca prin taina se intelege in sens larg o impreunare intre spirit si materie Materia cu spiritul fac intregul ce se cheama fata omeneasca Fetele omenesti sunt tot atatea aparitii ale spiritului in lumea naturii materiale, intreruperi ale naturii, soli ai altei lumi" Parintele Dumitru Staniloae, O teologie a icoanei, p 34 2 "Trupul intreg e un chip, o imagine a sufletului Portretul trupu- lui reda si realitatea sufletului din el Ochii sunt imagine a vederii, mainile ale actiunii, urechile ale auzului; orice organ al trupului e o imagine a unei functii spirituale si toate la un loc, trupul in intregime, sunt o imagine a sufletului cu functiile lui iar daca intr-un suflet e salasluit har ceresc, el de asemenea se stravede prin privirea si fata omeneasca, prin tot felul unui om de a se comporta vizibil Cand suntem in preaja unui om inaltat sufleteste prin harul dumnezeiesc, simtim si vedem harul din el, nu direct, ci prin trup, printr-o anumita fizionomie spirituala a fetei Mantuitorul iisus Hristos purta sub infa- tisarea vizibila omeneasca insasi Dumnezeirea Dumnezeirea nu e ceva incompatibil cu felul de a fi si a se manifesta al spiritului din om ( ) Sufletul omenesc trebuie sa fie mediul cel mai potrivit prin care se manifesta ea iar spiritul omenesc, oricat ar fi de incarcat de dumnezeire, isi are in trup instrumentul necesar si propriu de manifestare Daca sufletul omului modeleaza materia astfel ca sa-si 110 care se activeaza automat, ci ramane mereu subiectul co- municant: Dumnezeu in cazul accesibilitatii sufletului la cele dumnezeiesti, al manifestarii si lucrarii divine prin suflet, si sufletul, in cazul manifestarii si lucrarii celor su- fletesti prin cele trupesti Parintele Pomazansky face la randul sau legatura intre afirmatia Parintilor ca "chipul lui Dumnezeu se poate re- feri numai la sufletul imaterial" ("mai special, la facul- tatea cea mai inalta a sufletului: nous") si afirmatia unor Parinti ca "chipul lui Dumnezeu se refera la omul intreg", in baza structurii ierarhice iconice a fiintei omenesti "Sfantul ioan Damaschin si Sfantul Grigorie Palama fac o discernere in plus in aceasta invatatura, care poate indica spre o mai profunda unitate intre cei care spun ca "chi- pul" se refera la omul intreg si si cei care spun ca se re- fera la suflet Dupa Sfintii ioan si Grigorie, in timp ce "chipul lui Dumnezeu" se refera la suflet, fiintele ome- nesti sunt mai mult dupa chipul lui Dumnezeu decat inge- rii, deoarece sufletul omenesc guverneaza trupul si ii da viata (il insufleteste)"1 ierarhia partilor componente ale unei integralitati res- pecta principiul iconic al organicitatii iconice a alcatuirii perihoretice a unui intreg "neomogen" in asemanare este implicat faptul ca partea superioara modeleaza, organi- formeze un trup prin care se poate manifesta spiritul dumnezeiesc, dupa care e facut sufletul, putandu-se manifesta atat de adecvat prin suflet, se poate manifesta si prin trupul omenesc care arata sufletul Organele si trasaturile trupului omenesc sunt indirect modelate ca mijloace adecvate de manifestare a Dumnezeirii Dumnezeirea nu e cu totul inaccesibila De ce S-ar mai arata atunci Dumnezeu ca om si de ce S-ar mai fi intrupat?" ibidem, p 53 1 Protopresbyter Michael Pomazansky, Orthodox dogmatic theology, St Herman of Alaska Brotherhood, 2005; p 138, n 19 111 zeaza ca mediu de manifestare partea inferioara Astfel exista o intrepatrundere, in care partea inferioara e chip al celei superioare in acest sens, scrie Parintele Staniloae, "trupul nostru este asemenea sufletului nostru, intrucat e mediul de manifestare a lui, pentru faptul ca intr-o anu- mita masura e organizat, sau "creat", dupa forma lui, de sufletul nostru Desigur, lumea in ansamblul ei, nu e tot asa de necesar si de intim legata de lumea nevazuta, ca trupul nostru de sufletul nostru, ci lumea nevazuta e mai libera fata de cea vazuta"1 Desi e mediu de manifestare a sufletului, trupul nu e un pur obiect pasiv, ci se poate vorbi, arata Parintele Staniloae, de o inraurire reciproca iar aceasta nu numai in sens negativ, ci si pozitiv Astfel, se poate vorbi de o gestualitate iconica sau conforma chipului, care cheama, orienteaza si sustine miscarile sufletului in rugaciunea si starea inaintea lui Dumnezeu: "Nu numai sufletul inrau- reste trupul, ci si invers Caci in oarecare masura, chiar la gesturile ce par foarte trupesti, participa si sufletul Odata cu mainile intinse spre cer, se intinde si mintea; odata cu plecarea trupului in metanii, se pleaca si mintea in fata maririi lui Dumnezeu"2 Cuprinderea de catre om tuturor ratiunilor lumii se modeleaza iconic dupa cuprinderea lor in Cuvantul lui Dumnezeu Aceasta cuprindere a fapturilor are ca aspect "dual" imprimarea in ele Peste tot vedem manifestata lo- gica participativa, in care relatia inseamna daruire reci- proca de sine in lucrare, spre comunicare si cuminecare sau impartasirea reciproca Parintele Dumitru vede deja 1 Parintele Dumitru Staniloae, O teologie a icoanei, p 87 2 Sfantul ioan Scararul, Scara, EiBMBOR, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1992, p 408, n 901 112 in creatia omului, in impulsul initial al facerii lui, un germene al actualizarii in Cuvantul a asemanarii cu Dumnezeu: "Caci chipul e forma organizata a rationalita- tii proprii omului ca chip culminant in cosmos, destinat sa imprime chipul sau in tot cosmosul, in toate lucrurile ce le face, prin organizarea lor conform ratiunii sale si deci conform, in mod indirect, Ratiunii supreme, spre care ra- tiunea omului tinde, revenind mereu asupra formelor an- terioare ale organizarii date lucrurilor si faptelor sale Dar chipul acesta, fiind conform Logosului divin ca arhetip, este pe de alta parte intr-o legatura cu Arhetipul dumne- zeiesc infinit si e chemat sa se imprime in toate in mod tot mai desavarsit si sa le cuprinda pe toate ca si Arheti- pul lui si in mod tot mai conform cu Acela iar chipul lui Dumnezeu in om, avandu-si baza in sufletul acestuia, se reflecta sau se prelungeste si in trup si in special in fata lui iar in Hristos, arhetipul penetrand chipul Sau, se re- flecta si in fata Lui omeneasca"1 in viziunea Parintilor, duhul apare ca sufletul strabatut de Duhul dumnezeiesc, si astfel pe de o parte se afirma alcatuirea dihotomica a omului, dar pe de alta, intregimea sau implinirea sa in unirea cu Dumnezeu care e viata du- hovniceasca2 intruparea a restaurat orientarea firii spre 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia Ortodoxa, p 122 2 "A lui Gura de Aur: "Unele sunt bune, altele mijlocii Astfel su- fletul si trupul sunt dintre cele de la mijloc, putand sa se faca si bune si rele Dar duhul este dintre cele totdeauna bune, niciodata nu poate deveni altceva iarasi, cugetul trupului, adica fapta rea, e din cele pururea rele Caci nu se supune legii lui Dumnezeu Daca dai deci celui bun sufletul si trupul, vei fi din partea lui; daca celui rau, te-ai facut partas lui, nu prin firea sufletului si a trupului, ci prin vointa care poate alege pe amandoua acestea" ( ) Duhul e totdeauna bun, 113 Dumnezeu, a deschis posibilitatea transfigurarii omului intreg, a valorizarii trupului ca altar al lucrarii Duhului1 Restaurarea firii in Hristos a adus refacerea orientarii sufletului spre unirea cu Dumnezeu si a trupului spre inaltarea in slava si insusirea puterii stapanitoare, prin participarea la Trupul Domnului inviat Pierderea acestei orientari spre Dumnezeu prin pacat a facut din grija fi- reasca de cele ale trupului ca de un locas al liturghisirii sufletului, o povarnire spre grijile exclusive ale trupului Aspiratia omului spre desavarsire a ramas ca semn al in- destructibilitatii chipului, insa nu poate fi implinita in afara unirii cu Dumnezeu2 in unire cu Dumnezeu insa, pentru ca el e sufletul strabatut de Duhul dumnezeiesc" Sfantul ioan Scararul, op cit , p 436, n 976 1 "Daca cele ce se petrec, se petrec asa, pentru ca asa au fost fa- cute prin fire, cum sunt eu chipul lui Dumnezeu si cum am fost amestecat cu lutul? Cum zice marele Grigorie: "Daca ceva din cele create s-a facut altfel de cum a fost facut, el doreste numaidecat cu nesatiu, rudenia sa" Trebuie sa se foloseasca cineva de tot mestesu- gul, ca sa inscauneze lutul, ca sa zic asa, inaltandu-l pe tronul lui Dumnezeu Deci nimenea sa nu se scuze cu vreun motiv in privinta urcarii Caci calea si usa s-au deschis" ibidem, pp 354-355 2 "Omul lucreaza oarecum potrivit firii sale, cand se ingrijeste de cele ale trupului Dar intrucat s-a instrainat in parte, prin pacat, de firea sa, sau de Dumnezeu, rudenia sa, el tinde cu nesatiu spre Dum- nezeu, neputand dobandi fericirea prin coplesirea sa de grijile exclusive ale trupului Numai asa el poate ridica chiar trupul pe tro- nul lui Dumnezeu, scop pentru care Dumnezeu a unit sufletul omului cu trupul Aceasta e adevarata aspiratie a omului, deci firea lui Pro- priu zis, pe tronul dumnezeiesc a fost inaltat trupul Domnului Dar noi suntem impreuna mostenitori cu El Noi devenim partasi la aceasta cinste suprema, caci ne insusim prin trup puterea stapanitoare a lui Dumnezeu Omul aspira sa ajunga la cel mai inalt varf posibil Dumnezeu i-a sadit aceasta aspiratie ea nu e gresita Dar nu o poate infaptui decat prin Dumnezeu si in unire cu El" ibidem, p 355, n 114 arata Parintele Staniloae, "intregul compus uman poate fi transfigurat, contrar afirmatiei origeniste"1 Valoarea trupului sta tocmai in fragilitatea, limitele sale, slabiciunea sa, ce pun stavila patimii ucigatoare de suflet a mandriei Conditia smerita a trupului are rostul de a "stramtora" si orienta sufletul spre inteleptirea prin lu- crarea virtutilor, spre desavarsirea in neputinte prin partasia la smerenia dumnezeiasca sau chenoza iubirii indumnezeirea apare ca o coplesire a lucrarilor sufletului de lucrarile lui Dumnezeu, si a lucrarilor trupului de cele sufletesti Acestea urmeaza pogorarii sau chenozei dum- nezeiesti prin intrupare si pogorarii sufletului prin poca- inta la conditia smerita a trupului spre a-l asuma ca altar al liturghisirii duhovnicesti2 Trupul robit caderii isi pierde conditia de organ al chenozei sufletului in lume si icoana a pogorarii divine, a chenozei iubirii in lucrarea iconomiei divine Este rele- vant ca in intelegerea patristica omul isi lucreaza mantui- 780 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p 185, n 231 2 "Se afirma atat invierea trupului, cat si coplesirea lui de catre sufletul induhovnicit si de catre Dumnezeu, Care copleseste sufletul induhovnicit Precum a filosofat, adica s-a inteleptit prin lucrarea virtutilor impreuna cu trupul, asa se va impartasi de slava lui Dumne- zeu impreuna cu el Coplesind trupul, sufletul se face una cu el, facandu-se impreuna duh, minte si dumnezeu, fara ca trupul sa se pi- arda in esenta lui Caci precum sufletul devenit dumnezeu nu ince- teaza sa existe ca esenta deosebita, desi are o singura viata cu Dum- nezeu, lucrarile lui Dumnezeu coplesind pe ale sale, asa trupul deve- nit una cu sufletul in duh nu inceteaza sa fie o esenta proprie, ci functiile duhului si ale mintii coplesesc lucrarile simturilor savarsite prin trup Trupul nu e deci lepadat definitiv, ca o inchisoare de care sufletul se elibereaza, ci e coplesit de sufletul indumnezeit, indumnezeindu-se si el" ibidem, p 221, n 286 115 rea cat este in trup, deci raspunsul sau de liturghisire a mantuirii presupune conditia pamanteasca integrala in acest sens, "invierea lui Hristos implica valoarea eterna a trupului in ochii lui Dumnezeu"1 invierea trupului isi are ratiunea chiar in actul dumnezeiesc creator, caci asa cum arata Sfantul Atanasie cel Mare, "odata ce l-a facut si l-a creat ca sa existe, era cu totul fara de inteles sa se piarda lucrul Sau"2 importanta trupului si rostul sau in alcatuirea omului sunt puse in maxima lumina in actul impartasirii euharis- tice, care este o pregustare a conditiei eshatologice in aceasta taina, arata Parintele Staniloae, "sufletul celui ce se impartaseste cu trupul Domnului se impartaseste prin trup propriu-zis cu dumnezeirea Lui"3 Consecvent ac- centului pus pe Persoana si lucrarile ei, Parintele sublini- aza in continuare ca "trupul lui Hristos e atat de intim strabatut de Duhul Sfant sau de dumnezeirea lui Hristos, ca nu se poate spune ca numai el hraneste trupul ome- nesc De altfel, Duhul Sfant ca foc personal al iubirii treimice face din trupul omului un complex organic de energii prin care se manifesta aceasta caldura a iubirii, in- cat prin aceasta el insusi a devenit numai foc al iubirii"4 Pe de o parte, arata Parintele Staniloae, impartasirea de Trupul Domnului trece prin trup la suflet, caci "in cazul ca trupul Domnului ar ramane numai in trupul omului, trupul nestricacios al Domnului ar trebui sa sustina in 1 ibidem, p 222, n 287 2 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, in: Scrieri, partea i, p 97 3 Calist Catafygiotul, op cit , p 97, n 457 4 ibidem, p 457 116 mod direct trupul omului in nestricaciune, ceea ce nu se intampla" Pe de alta parte, dat fiind ca sufletul sustine viata tru- pului, el contine in sine radacinile trupului, deci imparta- sirea de Trupul Domnului e a omului intreg, trup si suflet Astfel, "viata trupului nu se sustine numai din pamant, ci si din suflet Deci si viata indumnezeita a lui, intr-un grad limitat pe pamant si deplin in cer, se sustine si prin su- fletul indumnezeit Dar ca sufletul sa poata sustine trupul cu viata lui, trebuie sa aiba intr-un anumit fel radacinile trupului in sine, deci el primeste intr-un fel si trupul Domnului sau radacinile Lui indumnezeite in sine"1 De altfel, Sfantul Antonie cel Mare vede pastrata in- tregimea omului chiar si dupa moartea trupului, in Dum- nezeu: "Viata este unirea si legatura mintii cu sufletul si cu trupul iar moartea nu este pierderea celor impreunate, ci stingerea cunostintei lor Caci pentru Dumnezeu toate se pastreaza si dupa desfacere"2 Vedem in mod constant cum metodologia Parintelui Staniloae are un pronuntat caracter iconic: partea este abordata din perspectiva intregului (chipului) si a partasiei la dialogul intre intreguri (chipuri) in acest sens, trupul omului insusi este unic in natura zidita, fiind creat odata cu sufletul intr-un mod special, intr-un mod mai presus de natura necuvantatoare: "Geneza precizeaza ca actul de creare a omului e un act special si in partea lui 1 ibidem 2 Sfantul Antonie cel Mare, invataturi despre viata morala a oa- menilor si despre buna purtare, in 170 de capete, in: Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, vol i, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, ed a ii-a, Ed Harisma, Bucuresti, 1992, pp 32-33 117 referitoare la trup Omul e pe de o parte fiinta deosebita de natura, pe de alta, o fiinta unitara si compusa in acelasi timp Tot asa actul de creare a lui e un act deosebit de crearea lumii El e unitar si bifurcat in acelasi timp Actul de creare a omului se deosebeste de actul de creare a na- turii chiar si in componenta lui referitoare la trup Dum- nezeu a facut trupul "luand tarana din pamant", deci n-a poruncit simplu pamantului sa-l produca, dandu-i putere in scopul acesta Prin aceasta a deosebit trupul de restul naturii, mai mult decat se deosebesc trupurile diferitelor animale, de natura A facut trupul pentru sufletul inrudit in mod special cu Dumnezeu"1 in acest sens, avand in vedere si limbajul gestic al omului, s-ar putea vorbi des- pre calitatea de trup cuvantator De altfel, arata Parintele Staniloae intr-un comentariu la un cuvant al Sfantului Simeon Noul Teolog2, sufletul si 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 266 2 "Singur omul din toate cele vazute si cugetate a fost zidit de Dumnezeu ca o fiinta indoita, avand trup alcatuit din patru elemente: din simtire si suflare, prin care participa la aceste elemente si traieste in ele, si din suflet intelegator si nematerial si necorporal, unit in chip negrait si neinteles cu acestea si amestecat cu ele in chip neamestecat si neconfundat iar acestea sunt omul cel unul, animal muritor si ne- muritor, vazut si nevazut, sensibil si inteligibil, vazator al zidirii va- zute, cunoscator al celei cugetate Precum cei doi sori isi implinesc in chip despartit lucrarile in cele doua lumi, asa si in omul cel unul: unul lumineaza trupul, Celalalt sufletul si fiecare soare comunica lu- mina sa, prin participare, partii luminate de el, dupa puterea de pri- mire a ei, fie in chip mai bogat, fie in chip mai sarac" Sfantul Si- meon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, in: Filocalia, sau Culegere din scrierile Sfintilor Parinti despre cum se poate omul curati, lumina si desavarsi, vol Vi, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1977, pp 58-59 118 trupul au in comun ceva ce tine de sensibilitate, in care ele se intalnesc: "insusi Sfantul Simeon da dovada ca e constient de dificultatea problemei cand adauga pe de o parte simtirea si suflarea la cele patru componente ale trupului, iar pe de alta declara ca prin ele se uneste sufle- tul cu trupul Sensibilitatea si suflarea sunt marea taina a existentei umane Apartin ele materiei? Apartin sufletu- lui? E greu de a le atribui unuia sau altuia in mod separat in sensibilitate se intalnesc sufletul si trupul"1 Se poate astfel vorbi in abordarea ermineutica a Pa- rintelui Staniloae, pe langa principiul personal- comunional, principiul descifrarii partii din perspectiva intregului si principiul alcatuirii ierarhice, de evidentierea constanta a unui principiu al reciprocitatii, manifestat si in legatura dintre suflet si trup: "Fara indoiala, desi fie- care soare lumineaza in mod direct partea omului cores- punzatoare lui, totusi lumina Soarelui spiritual se reflecta din suflet si asupra trupului, iar lumina soarelui vazut produce bucurie si sufletului Caci omul, desi e din doua parti, e totusi unul in om se realizeaza unirea intre cele doua lumi"2 Trupul isi are rostul fundamental in comunicare, pu- tand fi un mediu al comunicarii stricaciunii si mortii, dar si al impartasirii de viata vesnica: "Prin trup comunica omul cu oamenii; prin trup comunica Fiul lui Dumnezeu cu oamenii Dar oamenii isi comunica unii altora prin trup stricaciunea si moartea; Cuvantul lui Dumnezeu le comunica puterea prin care a biruit moartea si invierea Prin trup se face pacatul; prin trup se biruieste pacatul Deplina comunicare intre Dumnezeu si oameni, ca sa le 1 ibidem, p 58 2 ibidem, p 59 119 transmita Dumnezeu acestora viata Lui nemuritoare, nu se putea face decat tot numai prin trup Nimic nu arata mai mult insemnatatea de neinlocuit a trupului decat in- cadrarea lui in solidaritatea de destin a tuturor oamenilor, in despartirea si unirea lor prin trup cu Dumnezeu"1 in cele din urma, afirma Parintele Staniloae, temeiul absolut, initiator, sustinator si luminator al comunicarii intre suflet si trup, al comunicarii persoanelor create cu Creatorul lor si intre ele, este Cuvantul lui Dumnezeu: "Soarele spiritual da putere sufletelor sa vorbeasca, intru- cat vorbindu-le el insusi le misca la raspuns El e Sub- iectul suprem, care se adreseaza subiectelor facute dupa chipul Lui El e Cuvantul cuvantator, de unde pornesc toate cuvintele de chemare si din care-si iau miscarea de raspuns toate cuvintele de raspuns ale subiectelor create Aceasta convorbire leaga subiectele create de Dumnezeu si lumineaza toate creaturile in acelasi timp"2 1 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, in: Scrieri, partea i, p 103, n 39 2 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, in: Filocalia, vol Vi, p 59 120 Cuvantul si icoana revelate in Hristos, taina limbajului comuniunii Parintele Staniloae vede "cuvantul" cuprins in "trupul" limbajului iubirii, in esenta sa dialogala, in sensul "pri- mordial" al comunicarii Persoanei orientate spre Comu- niune "De fapt", arata sfintia sa, "intelesul primordial al cuvantului e acela de manifestare a unei persoane catre alta, in ceea ce nu este realitate fizica, identica cu lumea lucrurilor, ci subiect spiritual Cuvantul e mijlocul princi- pal si nelipsit al oricarei comunicari intre persoane Cu- vantul presupune totdeauna doua persoane El e dialog chiar cand o persoana tace, caci si prin tacere antreneaza, sustine cuvantul celeilalte Cel ce vorbeste isi da seama ca raspunde launtric, ca ia atitudine celalalt"1 Astfel, cuvantul exprima in primul rand o intentiona- litate spre comuniune, un act de exprimare a persoanei si de impartasire a unei atitudini in vederea comuniunii2 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, iisus Hristos sau Restaurarea omului, p 80 2 "Cuvantul, in intelesul lui plin, nu e expunere de sensuri pentru lumea impersonala, ci impartasirea unei atitudini fata de alte per- soane, e afirmarea omului ca subiect spre a pregati, daca nu a realizat imediat, comuniunea Omul simte nevoia ca celalalt sa-l ia in seama 121 Delimitand in acest punct viziunea revelata crestina de conceptia antica, Parintele Staniloae face o distinctie intre dualitatea logic-abstracta ce detaseaza sensul de fondul sau dialogic, si dualitatea iconica sau dialogicitatea per- sonala in care sensul e privit ca stralucirea cuvantului in- tre persoane1 in acest din urma sens, "sensurile au un rol subordonat, de servire a scopurilor comuniunii"2 indicand provenienta etimologica a cuvantului grecesc "logos" in verbul "lego", ce exprima grairea sau co- municarea intre persoane, Parintele Staniloae afirma cu- vantul drept vehicul si punte slujind comuniunii3 Luand ca temei revelarea Cuvantului lui Dumnezeu ca Persoana si aratand ca intentionalitatea spre comuniune exprimata prin cuvant e inscrisa in insusi chipul persoa- nei, Parintele Staniloae numeste insasi persoana cuvant ca subiect, sa observe ca nu e simplu obiect si deci sa-l predispuna pe celalalt a-l lua intr-o mai atenta consideratie Aceste chemari ale omului de alt om se folosesc de expunere de sensuri, tocmai spre scopul aratat Nu pe sensul in sine se pune accentul, ci pe subiectul sau si pe atentiunea celuilalt" ibidem, p 80 1 "Gandirea greaca a detasat sensul de dualitatea personala con- creta in care se afla totdeauna, de dialogul eu-tu, de rostul lui de a servi in clipa istorica concreta comuniunea intre doi sau mai multi oameni, luandu-l ca o realitate atemporala si impersonala, ca ceea ce nu i se intalneste sensul niciodata si a legat termenul cuvant - Logos - de sensul astfel inteles" ibidem, p 81 2 ibidem, p 81 3 "Cuvantul insa, cum il arata si numele grecesc de Logos, care vine de la lego, spun, inseamna direct totdeauna graire, manifestare intentionata a unei persoane catre alta Cuvantul e vehiculul comuni- unii, puntea intre persoane ca subiecte Cuvantul exprima intentiona- litatea constienta spre comuniune a unei persoane, fiind in acelasi timp si mijlocul prin care e trezita, e atrasa cealalta" ibidem, pp 81- 82 122 Caci, spune sfintia sa, "intrucat persoana este in mod principal intentionalitate spre comuniune, iar cuvantul expresia ei, putem spune ca persoana este cuvant Cuvant interior, in tensiune, pana nu se exprima, cuvant exterior cand se exprima Cuvantul exterior porneste din cuvantul interior, iar aceasta nu poate sa nu se prelungeasca in ex- terior Persoana e cuvant, cuvant provocator, desteptator de alta persoana prin atragerea ei in comuniune"1 Asadar, persoana umana este numita cuvant fiindca este icoana a Cuvantului si chip al comuniunii Treimice, fiind chemata sa raspunda Cuvantului lui Dumnezeu prin insasi daruirea in Duhul a fiintei sale Persoana are in- scrisa in chip chemarea si putinta de a raspunde Cuvan- tului lui Dumnezeu in Duhul Sfant Omul este chemat sa raspunda lui Dumnezeu, sa implineasca prin sine ca si Cuvant raspunzator, cuvantul Lui, dupa asemanarea Fiu- lui lui Dumnezeu, care raspunde cu iubire ascultatoare si implinitoare in mod absolut Tatalui ce il naste, ii daru- ieste intreaga fiinta din eternitate ipostasurile Sfintei Treimi participa personal, in "caracterul propriu", la lu- crarea unica a iconomiei divine Fiul ca si Cuvant ce ras- punde in mod fiintial absolut daruirii de fiinta parintesti este icoana daruirii "din toata fiinta" a persoanei create, modelul raspunsului de inchinare al omului la darul si chemarea lui Dumnezeu, al ascultarii sau odihnirii voii lui Dumnezeu de catre voia omeneasca2 1 ibidem, p 82 2 Persoanele trinitare, adica intentionalitatile divine spre comuni- une, nu sunt uniforme, ci fiecare are un caracter propriu Fiul reprezinta in special reverenta, ascultarea, servirea, obligativitatea, in raport cu Persoana Tatalui Tatal este generozitatea, daruirea, primul cuvant Dar daca intelesul cuvantului si puterea lui stau in dialog, 123 Ca Persoana creata, omul raspunde lui Dumnezeu care are primul cuvant, creste prin ramanerea in cuvantul Lui identificand conditia umana in chipul filial al omului creat, Parintele Staniloae arata vocatia omului in sensul ascultarii desavarsite de voia Tatalui, drept pentru care Fiul este numit "modelul ceresc" al omului, Omul sau Fiul necreat1 Desigur, Parintele Staniloae are grija sa precizeze dis- tinctia intre teologie si iconomie, intre modul dumneze- iesc si cel omenesc al comuniunii Distinctia e necesara tocmai pentru a pastra in constiinta dimensiunea apofatica a vietii necreate prototipice, care atrage pe om la unitatea ceea ce face cuvantul cuvant propriu-zis si nu-l lasa sa fie simplu sens, monolog, este partea a doua a monologului, raspunsul Plinirea cuvantului, ceea ce se asteapta incordat, este raspunsul Prin el se in- faptuieste odihna comuniunii, el manifesta desavarsirea ei, dovada ca nu e numai un eu, ci o dualitate de persoane Fiul, ca a doua Persoana treimica e cel dintai semn al caracterului personal, comunionist al lui Dumnezeu Tatal are cuvantul prim, dar plenitudinea comuniunii treimice se arata prin importanta de implinitor a cuvantului Fiului ibidem, p 83 1 "Probabil ca acesta este motivul pentru care Fiul este numit chiar pentru locul Lui in Sfanta Treime, Cuvantul in caracterul de obligativitate al Persoanei Sale am gasi atunci si motivul deosebitei asemanari intre Persoana Lui si persoanele omenesti Nici un om nu are posibilitatea sa fie o intentionalitate primordiala si generoasa propriu-zis Ce poate da el semenilor? Situatia lui fireasca e cea de smerenie, de asumare a responsabilitatii, a obligativitatii, a servirii iar Fiul este, sub acest raport, modelul lui ceresc, este Omul necreat Obligativitatea eterna, in acelasi timp libera si iubitoare, in sanul di- vinitatii, aceasta este marea, dar si mangaietoarea taina a crestinatatii, care sta la temelia tainei mantuirii omului" ibidem, p 84 124 comuniunii in Hristos si impartasirea de iubirea Tatalui in Duhul Sfant1 Fara aceasta pastrare a caracterului apofatic al vietii divine, omul este marcat de tentatia autonomizarii, care il descentreaza si aduce partile alcatuirii sale intr-o schisma existentiala, intr-un proces de descompunere spirituala sau dezbinare in sine Caci atunci cunoasterea sa se go- leste de viata ce ii izvoraste din trupul unirii cu Dumne- zeu insuficienta omului exprima tocmai caracterul sau creat care, purtand pecetea actului divin ca pe insasi rati- unea si chipul sau, se implineste doar prin sporirea in conlucrare si unire cu Dumnezeu cel necreat in viziunea Parintelui Staniloae, intelesul comunional al Cuvantului divin nu se desparte de functia sa revelationala in raport cu sensul realitatii, implicand in- telesul de Logos2 Corespunde adevarului cuvantul-sens aflat in dependenta de cuvantul-comuniune, pe care il prelungeste, il exprima, il talmaceste, il descopera ca tinta3 1 Precizam aici ca intentionalitatea spre comuniune si obligativi- tatea Fiului in interiorul Sfintei Treimi trebuie concepute cu totul de- osebit de caracteristicile corespunzatoare ale omului ( ) nu e impre- unata cu sentimentul insuficientei cum e impreunata la om, ci e o pornire pozitiva de dragoste pentru Tatal, din preaplinul existentei Sale, pe care o primeste continuu de la Tatal ca manifestare a dra- gostei Lui pentru Fiul ibidem, p 85 2 "intelesul direct, primordial al Cuvantului divin, in intentionali- tatea lui benevol obligata spre comuniune, nu inseamna ca El nu are si functia de descoperitor al realitatii, al sensului ei, prin urmare si intelesul de Logos" ibidem 3 "Nu sensul de sine statator, individualist, monologic corespunde adevarului, ci sensul care talmaceste comuniunea, contactul cu realitatea, realizat prin cuvantul realizator de comuniune Cuvantul- sens e in dependenta de cuvantul-comuniune si trebuie sa ramana 125 Parintele Staniloae accentueaza asupra caracterului dialogal al Revelatiei, avand in prim plan pe Dumnezeul cel viu si Personal, cuvintele si actele Sale mantuitoare Acestea exprima continutul dialogal interpersonal ireduc- tibil al Revelatiei: "Toata Revelatia prin acte divine e o Revelatie in forma de dialog intre Dumnezeu si om, Dumnezeu tinand seama de necesitatile omului, dar si de acceptarea sau de neacceptarea Revelatiei din partea lui"1 El sta la baza pogoramintelor si a intregii iconomii di- vine, a pogorarii lui Dumnezeu la om, a descoperirii Sale adaptate capacitatii si conditiei umane Daca spre o esenta impersonala se pretinde ca se poate evolua prin asimila- rea inteligibila a unor insusiri, o asemenea esenta nu poate avea initiative, si astfel relatia omului cu o esenta nu poate fi dialogala, iar actele sunt accidentale in viziunea crestina, persoana si actele sale sunt ter- meni ontologici ireductibili ai dialogului si unirii sau co- muniunii Numai un Dumnezeu personal se poate pogori la nivelul omului si poate intra in comunicare cu el Chi- pul fiintei e apofatic, insa nu impersonal Fiinta subzista in persoana si se manifesta in actele ei Un aspect important si specific al abordarii Parintelui Staniloae este prezentarea ratiunii si libertatii din per- spectiva dialogicitatii Ultima implica atat ratiunea, caci in dialog se transmit sensuri, intentii purtatoare de intele- suri, se impartasesc acte si rezultate ale lor, cat si liberta- incontinuu in aceasta dependenta" idem "Martin Heidegger ( ) arata just ca sensul din cuvant are numai rostul sa stabileasca o legatura, un acord, o intelegere intre persoane De aceea el are o functie subordonata comuniunii, el e o parte din intregul persoana sau relatie interpersonala" ibidem, p 85, n 1 1 idem, O teologie a icoanei, p 9 126 tea caci altfel cresterea personala nu ar mai fi decat o mo- nologica desfasurare sau actualizare a unor potente intrin- seci Cresterea ce ia ca punct de plecare chipul omului si ratiunile divine din creatie, nu le are pe acestea ca intrin- seci in sens strict, instrumental, pentru ca ele exprima conditia dialogala a omului, viata ca raspuns la cuvantul sau initiativa Dumnezeului cel viu1 Parintele Staniloae pune in lumina pe larg comple- mentaritatea organica intre actiune si cuvant, intre ima- gine si cuvant in intregul dialogal-liturgic al Revelatiei 2 Limbajul biblic-crestin presupune o cuprindere reciproca intre cuvant si act, intre cuvant si imagine Astfel cuvan- tul imprumuta din caracterul actului, devine cuvant cu putere Actul devine la randul sau purtator de semnifica- tii, dialogic, cuvantator Cuvantul capata un caracter pic- tural-iconic, iar imaginea este adresativa, gestic-cuvanta- toare, incarcata de sensuri Este o rationalitate plasticizata in limbaj, arata Parintele Staniloae Actiunea comple- mentara si interpenetrarea cuvantului si actului, a cuvan- tului si imaginii caracterizeaza limbajul iconic Cuvantul e o icoana a actului, vehicul al comunicarii, in cuvant se intalneste adresarea cu raspunsul imaginile revelate se nasc din atingerea spiritului divin de spiritul omenesc vietuitor in trup Parintele Staniloae 1 "Omul nu poate creste in libertate daca nu e in dialog cu un Dumnezeu personal" ibidem 2 "Actiunea lui Dumnezeu este numai o componenta a Revelatiei O a doua componenta este cuvantul, prin care se atrage atentia omului asupra acestei actiuni" ibidem, p 14 "Cuvantul si imaginea sunt interioare unul altuia Atata doar ca in cuvant predomina sensul, iar in imagine forma dar nici sensul nu exclude forma, nici forma nu e lipsita de sens "Dar si cuvintele sunt icoane ale lucrurilor", zice patriarhul Nichifor Marturisitorul" ibidem, p 23 127 indica nasterea imaginilor revelate prin atingere, deci printr-un contact real si o imprimare spirituala in icoana creata care este omul imaginile revelate au astfel un ca- racter iconic de zugravire a tainei iconomiei divine Mai mult, sesizarea lui Dumnezeu pe care o mijloceste atinge- rea divina si imprimarea ei in constiinta omului arata intersubiectivitatea cunoasterii, caracterul ei iconic-litur- gic-participativ Parintele Staniloae surprinde in icoana taina unitatii in dualitate, ca suport al inchinarii fiintiale si trecerii catre Prototip, ca mediu transparent al cuprinderii reciproce intre chip si Prototip: "Dand icoanei ceea ce se numeste inchinare relativa, ea coincide cu inchinarea ce se adre- seaza lui Hristos ca adorare Atitudinea in fata icoanei este o misterioasa dualitate in unitate Aceasta pentru ca pe de o parte credinciosul se adreseaza prototipului, pe de alta face aceasta prin icoana in acest sens, prototipul si icoana sunt una in alta Sf Teodor Studitul zice: "Cinsti- rea icoanei urca la prototip inchinarea amandurora e una; nu sfasiata, nu impartita Dar fata de prototip e fiintiala, iar fata de icoana relativa Cel ce se inchina icoanei cu- iva, fie a lui Hristos, fie a Nascatoarei de Dumnezeu, fie a vreunui sfant in ea se inchina celui a carei icoana este ea" Contrar acestei atitudini ortodoxe, Sf Teodor Studitul cunoaste doua atitudini gresite: refuzul de a da cinstire icoanelor, sau de a le adora in ele insele si unii si altii savarsesc blasfemie "Cei dintai ca unii care desfiinteaza misterul iconomiei, iar ceilalti ca unii care indumnezeiesc sau dau fiinta celor ce sunt departe prin fire de prototi- puri asadar trebuie sa ne inchinam icoanei lui Hristos relativ, dar sa nu o adoram, caci aceasta se indreapta fiintial la Hristos insusi inchinandu-ne acesteia ne in- 128 chinam lui Hristos, nu despartit dupa ipostas, ci deosebit dupa ratiunea fiintei" Prin icoana ne inchinam lui Hristos tot asa cum i ne inchinam cand nu privim la icoana", si in acest sens spunem ca "inchinarea ce i-o dam este una"1 Ceva mai departe, Parintele Staniloae revine cu o observatie interesanta: "cine nu se inchina icoanei nu se inchina Prototipului insusi, adica lui Hristos Nu degeaba lipsa icoanelor in anumite culte crestine echivaleaza cu lipsa inchinaciunilor, la acei crestini in rugaciunile lor"2 "icoanele", arata Kallistos Ware, "fac explicita buna- tatea innascuta a lumii materiale, si cheama binecuvanta- rea lui Dumnezeu asupra intregii creativitati artistice omenesti iconograful slujeste ca un preot al creatiei, transfigurand-o si redand-o articulata spre slava lui Dum- nezeu ( ) in cuvintele Sfantului Teodor Studitul, "Fap- tul ca persoana umana este creata dupa chipul si asemana- rea lui Dumnezeu inseamna ca facerea unei icoane este intr-un fel o lucrare divina" ( ) in cuvintele Sinodului de la 787, "Atunci cand cinstim si veneram o icoana, primim sfintire" Ea implineste un rol de mediere Nu constituie un simplu ajutor vizual, ci un mijloc al comuniunii Stand inaintea icoanei lui Hristos, inchinatorul este adus fata catre fata cu Hristos insusi Prin icoana, trecem inauntrul dimensiunilor spatiului sacru si timpului sacru, intrand intr-un contact viu, real cu persoana sau taina zugravita icoana este o cale de acces, un punct de intampinare, un loc de intalnire"3 1 idem, iisus Hristos ca Prototip al icoanei Sale, MMS, XXXiV, 1958, nr 3-4, p 265 2 ibidem, p 269 129 Trecerea prin inchinare a rugatorului spre Prototip este vazuta de Sfantul Grigorie Palama ca o deschidere spre iconizarea de taina sau primirea tiparelor dumnezeiesti: "Caci inima curata este aceea care se infatiseaza inaintea lui Dumnezeu fara nici o forma, pregatita ca sa se im- prime in ea tiparele lui Dumnezeu prin care obisnuieste El sa se faca aratat"1 Serghei Bulgakov citat de Parintele Staniloae pune in relief caracterul iconic al cunoasterii si creativitatii ome- nesti spunand ca omul, ca si chip al lui Dumnezeu, "par- ticipa activ la aceasta iconizare a existentei (asemanator modului cum realizeaza activ si creator cunoasterea ei, logizarea) El afla in sine si prin sine, chipurile lucrurilor, pentru ca el insusi este in acest sens icoana totala (vseicona) a lumii Tot ce are realitate este reprezentabil pentru om, in om si prin om, care nu numai afla in sine chipurile gandite ale intregii existente, ci are si capacita- tea de a exprima aceste chipuri, de a le reproduce, de a da existentei lor ideale o oarecare realitate, cu un cuvant de a crea chipuri ale lumii"2 "Facand o analogie cu raportul pe care-l face Parintele Staniloae intre icoana si simbol", comenteaza Parintele Neofit subliniind capacitatea limbajului de a fi vehicul al comuniunii intre persoane, "s-ar putea spune ca iconicitatea ar fi mai adanca decat antinomia si ambele au 3 Kallistos Ware, Eastern Christendom, in: The Oxford illustrated History of Christianity, The Oxford illustrated History of Christianity, edited by John McManners, Oxford University Press, 1990, pp 143-144 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Revelatia prin acte, cuvinte si imagini, O, XX, 1968, nr 3, p 371 2 idem, iisus Hristos ca Prototip al icoanei Sale, p 260 130 alt suport si alta finalitate in crestinism Formele de ex- primare nu trebuiesc rupte de pecetea personala care le imprima si de contextul relational interpersonal ( ) Un aspect central al noii paradigme in stiinta este deplasarea accentului de la obiect la relatii Crestinismul pune per- soana inaintea relatiei si in plus ii da si o haina iconica Aceasta haina iconica se imprima prin persoana si in for- mele de expresie verbala Prin urmare, as zice ca pecetea iconica e potenta limbajului iconic verbalizat ca expri- mare a persoanei umane Antinomiile cred ca pot fi asu- mate de limbajul iconic"1 Mai departe, Parintele Neofit precizeaza ca "limbajul antinomic uzeaza mai cu seama de semnificatii, iar cel iconic de numiri", prin care antinomia este fundamentata pe experienta, iar cuvantul isi manifesta esenta dialogala si intentionalitatea euharistica: ""De fapt, prin cuvinte si intelesuri trebuie sa trecem mereu dincolo de cuvinte si intelesuri Numai asa sesizam prezenta plina de taine a lui Dumnezeu Daca tinem prea mult la cuvinte si intelesuri, ele se interpun intre noi si Dumnezeu si ramanem in ele, socotindu-le pe ele drept Dumnezeu [ ] Termenii nega- tivi singuri sunt tot asa de insuficienti ca si cei afirmativi Totdeauna trebuie facuta o sinteza intre ei Dar la baza acestei sinteze sta o experienta care depaseste atat terme- nii afirmativi cat si pe cei negativi ai ei" - spune Parintele Staniloae"2 "Limbajul iconic este mai mult bazat pe afirmatii", continua Pr Neofit afirmand sursa apofatismului in suprema pozitivitate a realitatii dumnezeiesti: "De altfel 1 ierom Neofit Linte, Florin Caragiu, op cit , pp 74-75 2 ibidem, p 95-96, cf Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 94 131 si Parintele Staniloae spune cu referire la Dionisie Areo- pagitul ca "Dionisie, desi pe de o parte afirma ca lui Dumnezeu i se potrivesc mai bine negatiile decat afirma- tiile, pe de alta parte ca El e cu mult mai mult deasupra negatiilor decat deasupra afirmatiilor Aceasta trebuie in- teles astfel: in Sine Dumnezeu este cea mai pozitiva rea- litate Dar suprema lui pozitivitate e deasupra tuturor afirmatiilor noastre iar acesta e un motiv in plus de a nu renunta la grairea despre Dumnezeu in termeni afirma- tivi" Cu alte cuvinte si din acest comentariu al Parintelui Staniloae reiese ca este foarte justificata, poate chiar mai intemeiata, folosirea termenilor pozitivi sau afirmativi in exprimarea tainelor"1 Punand in evidenta prezenta divina lucratoare ce face din istorie un spatiu al dialogului si din imaginile Revela- tiei divine un loc al comuniunii intentionale, Parintele Staniloae deosebeste reprezentarile mitologice, imprimate de caracterul unei "repetitii ciclice" ce "nu urmareste un plan istoric", personificand fenomene ale naturii si ale complexului psiho-fizic omenesc, de imaginile Revelatiei divine, patrunse de o constiinta si o tensiune istorica a prezentei lui Dumnezeu2 Cat despre reprezentarile Revelatiei, Parintele Staniloae distinge intre "imaginile ontologice" (omenitatea asumata de Hristos, intruparea, invierea, inaltarea Sa ca realitati divino-umane) intelese ca "unitati definitive constituite prin salasluirea reala si definitiva a spiritului divin intr-o forma vazuta" si "imaginile profe- 1 ibidem, p 96, cf Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dog- matica Ortodoxa, p 95 2 Pr Prof Dumitru Staniloae, Revelatia prin acte, cuvinte si ima- gini, p 364 132 tice" (norul sau stalpul de foc ce a condus pe israeliti prin pustie, chivotul, cartea si cortul Legii etc ), intelese ca "arvune" si "proiectari anticipate" ale realitatii divine ce avea sa se descopere in "imaginea consistenta a umanita- tii lui Hristos"1 Comentand afirmatia lui Farrer ca in Hristos a avut loc o "renastere a imaginilor", Parintele Staniloae precizeaza sensul in care aceasta afirmatie se cere inte- leasa Astfel, "Hristos devine adevarata imagine a lui Dumnezeu" si totodata "centrul tuturor imaginilor ver- bale" Parintele Staniloae indica in continuare iconicitatea limbajului, revelata si desavarsita de intruparea Fiului lui Dumnezeu si actele Sale mantuitoare Astfel, icoana zu- graveste chipul ultim, consistent si neschimbabil al im- plinirii Revelatiei lui Dumnezeu in Hristos intrupat Ara- tand complementaritatea dintre imagine si cuvant, Parin- tele Staniloae afirma temeiul si finalitatea iconica a cu- vantarii de Dumnezeu intruparea lui Hristos "a dat un ca- racter real imaginii lui Dumnezeu", iar discursul teologic, pe de o parte se intemeiaza pe ea, iar pe de alta o are ca tinta ultima, avand functia de a descrie, de a releva aceasta imagine istorica si vesnica in acelasi timp Dina- mismul teologiei sta in posibila "adaptare a cuvintelor despre Hristos la fiecare timp, o folosire a altor si altor simboale sau imagini verbale pentru redarea imaginii sau imaginilor fundamentale si definitive ale lui Dumnezeu in Hristos", a caror inlaturare "nu se poate admite fara para- sirea crestinismului Fara aceasta imagine si fara actele ei, cuvantul n-ar putea descrie toata bogatia si puterea di- vinitatii ce se reveleaza"2 1 ibidem, p 363-364 2 ibidem, p 366 133 icoana nu desfiinteaza, ci si potenteaza cu adancimea de taina a transcendentei si alteritatii Persoanei divine simbolurile generale si pe cele speciale, profetice: "icoana coexista cu aceste simboale subtiate, umplute de prezenta deplina a lui Dumnezeu Cuvantul venit in trup Caci ea reprezinta pe Cel ce umple aceste simboale de prezenta si lumineaza sensul lor icoana, infatisand pe Dumnezeu Cuvantul venit nemijlocit la oameni in trup omenesc, aduce si ea pe de o parte, ca si El, o inlaturare a peretelui din mijloc al simboalelor legii vechi alcatuite din lucruri, dar pe de alta, o subtiere a simboalelor, pre- zenta mai accentuata a puterii dumnezeiesti in ele"1 Abordarea iconologica in lumina intruparii Dumneze- iesti ii ingaduie Parintelui Staniloae sa dezvolte o teologie a istoriei, care "privita ca intreg se misca intre idol, sim- bol si icoana, fiecare din acestea exprimand un anumit raport al ei cu Dumnezeu: idolul, un raport negativ, iluzo- riu, de instrainare de Dumnezeu, simbolul si icoana, etapa de pregatire si cea de realizare a mantuirii idolul, sim- bolul si icoana corespund paganismului, Vechiului si No- ului Testament De aceea, icoana n-a scos cu totul din uz simbolul, asa cum Noul Testament n-a scos din uz Ve- chiul Testament, sau cunoasterea lui Dumnezeu in Hris- tos n-a facut de prisos cunoasterea Lui din natura, sau lu- crarea dumnezeiasca din Hristos prin diferite mijloace materiale insa toate aceste simboluri, inclusiv cele din Vechiul Testament, au capatat prin venirea lui Dumnezeu in trup o transparenta, o claritate pe care nu o aveau ina- inte"2 1 idem, De la creatiune la intruparea Cuvantului si de la simbol la icoana, GB, 1957, p 865 134 Nu numai simbolurile anume construite, dar si "fiecare lucru in ordinea naturii si a trebuintelor firesti" are pentru Parintele Staniloae un caracter de "chip al unei realitati deosebite de el, nu ceva de sine statator El e o scara care ajuta spiritului sa urce la realitatea simbolizata Caracte- rul de chip si de mijloc de inaltare a mintii dincolo de el, sunt in fond una si aceeasi insusire pe care o are simbo- lul"1 Omul insusi "nu poate fi cugetat decat in relatie cu absolutul", si prin urmare, "ideea de chip al lui Dum- nezeu este premiza fundamentala pentru intelegerea omului"2 Cuvant cuvantator si fiinta creata intru comuni- une, "omul se poate defini ca o fiinta ce trebuie sa se transceanda necontenit"3 Urmand linia ermineutica rasariteana sintetizata de Sfantul Maxim, Sfantul ioan Damaschin si Sfantul Grigorie Palama, Parintele Staniloae indica in "existenta "celor ce sunt in jurul lui Dumnezeu", sau "in lucrarile si puterile din jurul Lui"" temeiul si realismul cunoasterii si reprezentarii iconice, sau "putinta ca Dumnezeu cel dupa fiinta necuprins si inaccesibil sa se faca omului accesibil si cunoscut in creatiune si in sine insusi"4 Parintele Staniloae reliefeaza mai departe faptul ca taina creatiei si intruparii se intemeiaza in vointa crea- toare a lui Dumnezeu si nu este o emanatie a insasi fiintei divine: "La temelia lucrurilor si a fiintelor create sta nu fiinta divina, ci "formele", "tipurile", "paradigmele", 2 idem, Simbolul ca anticipare si temei al posibilitatii icoanei, ST, anul iX, 1957, nr 7-8, p 429 1 ibidem, p 431 2 ibidem, p 438 3 ibidem 4 ibidem, p 444 135 "predeterminarile" cugetate din veci de Dumnezeu Fie- care lucru, fiecare fiinta isi are "forma", "chipul" lui de- finit sau "predeterminat" in Dumnezeu E o taina neinte- leasa cum Dumnezeu cel infinit poate produce in Sine "tipuri", "forme" corespunzatoare cu lucrurile finite in aceasta sta condescendenta divina, care, realizandu-se prin vointa lui Dumnezeu, lasa fiinta Lui mereu aceeasi Aceste "tipuri" sau "ratiuni" ale lucrurilor sunt "in jurul fiintei divine""1 Parintele Staniloae aprofundeaza dualitatea iconica ce transpare prin simboluri si caracterizeaza existenta prin harul lui Dumnezeu a fiecarui lucru sau fiinte create: "Avand deci fiecare lucru sau fiinta creata la baza sa o astfel de "forma" divina, transcendenta divina imediata pe care o putem contempla in orice creatura ca simbol, este aceasta "forma" care, desi divina, e oricum "defi- nita" (pre-determinata) chiar prin Dumnezeu Desigur, o contemplam imbibata de infinitatea divina il simtim, il traim, in ea pe Dumnezeu, subiectul ei cugetator si su- portul ei2 ( ) Daca n-ar fi produs cugetarea lui Dumne- zeu aceste "forme" definite ale lucrurilor, noi n-am putea sa experiem pe Dumnezeu prin lucruri decat in mod vag, nu printr-o "forma", printr-o frumusete dumnezeiasca, dar totusi "determinata" a lor Lucrurile n-ar putea fi simboluri ale unor anumite puteri si lucrari dumnezeiesti, 1 ibidem, p 448 2 "De pilda, prin miel contemplam nu numai ideea mielului din Dumnezeu, ci si pe Fiul lui Dumnezeu, care a pus in ideea mielului si reflecta in fiinta lui creata, insusirea blandetii Sale personale si in- tentia viitoarei jertfiri a Lui pentru lume Aceasta referire la Dumne- zeu insusi o primesc in cultul mozaic si apoi si al Noului Testament unele din lucruri, indicate si consacrate de Dumnezeu ca simboluri" ibidem 136 ale anumitor feluri de manifestari ale lui Dumnezeu Aceste forme sunt mijlocitoarele intre "indeterminarea", "inimaginabilitatea" absoluta a lui Dumnezeu si intre chipurile vazute, care sunt lucrurile"1 Distinctia intre fiinta lui Dumnezeu, prototipurile din sfatul divin si lucrurile create fundamenteaza iconic rela- tia inseparabila, antinomica intre intre apofatic si catafatic, intre transcendenta fiintei divine si prezenta ei lucratoare, manifestata prin energiile necreate: "ideea ca prototipurile sunt mijloacele intre indeterminabilitatea di- vina si lucrurile vazute ca chipuri ale lor, o exprima si Sfantul ioan Damaschin, cand, pe de o parte, numeste prototipurile "icoane" ale fiintei divine, iar lucrurile va- zute "icoane" ale prototipurilor "Sunt si in Dumnezeu icoane si paradigme ale celor ce vor fi prin el, adica sfatul Lui dinainte de veac si pururea la fel Aceste icoane si paradigme le numeste Sfantul Dionisie cel prea cunosca- tor ale celor dumnezeiesti si impreuna cu Dumnezeu contemplator al lor, predeterminari""2 Evitand tendinta nestoriana, Parintele Staniloae sustine legatura inseparabila si neamestecata intre ratiunile divine si formele vazute ale lucrurilor, impletirea iconica ce face ca fiecare lucru creat sa fie mai mult decat o simpla enti- tate izolata, autonoma, si paradoxal, mai mult decat el in- susi prin pecetea actului dumnezeiesc creator si sustina- tor: "Aceste "paradigme" nu sunt nici identice cu formele vazute ale lucrurilor, dar nici total despartite, cum se pare ca vrea sa sustina G Florovschi "3 1 ibidem 2 ibidem 3 Ιbidem, p 450 137 Parintele Staniloae aprofundeaza, ca fundament al ontologiei iconice si al limbajului iconic, tema perihorezei intre ratiunea divina si forma creata: "Se poate spune, asadar, ca forma vazuta, fara sa fie una cu forma nevazuta, e nedespartita de aceea, e imbibata de aceea indata ce n-ar mai fi forma nevazuta in lucrul va- zut, forma vazuta a acestuia s-ar descompune Lucrul va- zut e simbol al paradigmei sale nevazute, tocmai prin faptul ca acestea doua, fara sa fie una, sunt totusi la un loc, sunt nedespartite in aceasta sta antinomia simbolu- lui, ca pentru a cunoaste ceea ce nu se vede, trebuie sa privesti la ceea ce se vede, dar in acelasi timp trebuie sa depasesti ceea ce se vede Ceea ce se vede iti face cunos- cut ceea ce nu se vede, dar totusi nu trebuie sa te opresti la ceea ce se vede, caci aceasta inseamna transformarea lui in idol Dar transcenderea nu paraseste lucrul vazut, pentru ca prototipul care se stravede in el, lucreaza in el, fara a fi una cu el Ceea ce nu se vede e si nu e cunoscut prin ceea ce se vede E si nu e definit prin ceea ce se vede"1 in intelegerea icoanei si a limbajului iconic apofatic, este esentiala aceasta remarca a Parintelui Staniloae asupra paradoxalei transcenderi catre model care nu paraseste icoana Transcenderea nu opereaza du- alist-separatist sau panteist-dizolvant, ci transfigurativ- euharistic, spre actualizarea comuniunii fapturii create cu Creatorul, a comuniunii intre persoane Afirmand stransa legatura intre creatie si providenta, Parintele Staniloae indica radacinile conceptuale ale ero- rii deiste, caci "lucrurile ca simboluri nu indica ratiunile divine numai ca niste cauze care le-au creat odata, dar acum sunt despartite de aceste lucruri si inactive Ele in- 1 ibidem 138 dica ratiunile divine nu numai ca cele prin care Dumne- zeu le-a creat, ci si ca pe cele prin care Dumnezeu le providentiaza intre creatiune si providenta e o stransa le- gatura Lucrurile nu sunt numai simbolurile lui Dumne- zeu Creatorul, ci si ale lui Dumnezeu Providentiatorul Ele indica o lucrare a lui Dumnezeu, activa in fiecare moment in ele"1 Parintele Staniloae afirma in continuare sinergia intre lucrarea lui Dumnezeu si raspunsul de creatie, respingand tendinta monergista: "Dar "paradigma" divina nu lu- creaza singura asupra materialului vazut, mai ales cand este vorba de o fiinta creata, dotata cu libertate Fiinta creata e chemata sa lucreze si ea la realizarea chipului ei conform paradigmei divine"2 Mai mult, in realizarea sinergica a chipului conform paradigmei divine, aceasta nu are un caracter legic con- strangator, ci presupune alteritatea, libertatea si creativi- tatea raspunsului de crestere al fapturii: "in procesul isto- ric creatura, sau mai bine zis creaturile, trebuie sa se rea- lizeze dupa planul si prototipurile divine Pentru ele aceste prototipuri nu au o necesitate care se impune Ele nu sunt legi fizice sau naturale Ele trebuie sa fie realizate in libertate si prin eforturi libere Aceasta e o problema de rezolvat, nu un germene de evoluat iata de ce procesul istoric este o epigeneza ontologica Epigeneza este o creatiune imitata"3 Aici este punctul critic in care se manifesta "riscul" divin: posibilitatea caderii intelese ca abatere a lucrarii fapturii rationale de la orientarea sa iconica spre impre- 1 ibidem 2 ibidem 3 ibidem 139 una lucrarea cu Dumnezeu: "Ceea ce-l abate pe om de la lucrarea convergenta cu cea a paradigmei divine, este pa- catul"1 Pacatul a adus pierderea vederii iconice si opacitatea creatiei fata de ratiunile divine, micsorand drastic capa- citatea transcensului spre comuniunea cu Dumnezeu in- truparea lui Hristos a adus harul credintei si a restabilit vederea iconica in lumina Duhului Sfant: "puterea de a face, prin lucrurile vazute, transcensul spre Dumnezeu, e una cu credinta si aceasta a adus-o deplin de-abia harul lui Hristos"2 icoana apare ca "hotar al liturghisirii si catapeteasma a trecerii" mintii spre altarul de taina al impartasirii duhov- nicesti Aceasta "trecere" inseamna de fapt nu o exclu- dere a lumii ci o daruire a ei spre a fi imbracata in "chipul nestricaciunii" in ceea ce priveste modul acestei treceri, Parintele Staniloae arata ca icoana apartine si in acelasi timp nu apartine categoriei simbolului, caci "daca se face un transcens de la icoana ca materie, nu se face un transcens de la ea ca chip ( ) Chipul face puntea intre existenta reala prototipica in esenta ce-i este proprie, a celui reprezentat, si reprezentarea prototipului intr-o ma- terie straina in aceasta privinta, icoana este deosebita de simbol, caci chipul simbolului e altul decat "chipul" celui simbolizat iar puntea aceasta este reala, nu e o inventie pur subiectiva, desi are lipsa de pilastrul mintii inchinato- rului Puntea nu e produsa de minte, dar nu se poate dis- pensa de minte in realizarea ei concreta ( ) Aparatorii icoanelor, atragand atentia asupra implicatiilor prototi- pului in chipul Lui si a chipului in prototip, vorbesc des- 1 ibidem, p 451 2 ibidem 140 pre necesitatea ca icoana sa imbratiseze si prototipul, si chipul"1 inchinarea este acea trecere de la icoana la pro- totip, odata cu paradoxala ramanere in taina chipului Prin inchinare ca actualizare iconica, ritualica-liturgica a relatiei omului cu Dumnezeu, "chipul se invioreaza de vi- ata prototipului"2 Lucrurile create au capatat pentru ochii credintei transparenta duhovniceasca ce a restaurat posibilitatea re- prezentarii iconografice, expresie a contemplarii naturale a creatiei si a transcensului spre conditia euharistica a unirii dumnezeiesti: "De aceea spuneau aparatorii icoa- nelor ca inainte de Hristos, oamenii erau inclinati sa faca din lucrurile vazute, idoli Pacatul ii lipsea de puterea de a privi prin ele, dincolo de ele, la paradigmele divine Pen- tru aceea Dumnezeu le-a interzis sa-si faca asemenea chi- puri vazute Dar totusi le-a recomandat unele chipuri, insa cu porunca apriata de a nu le socoti Dumnezeu, ci numai simbolurile lui Dumnezeu"3 Transpare din cele de mai sus relevanta gnoseo-onto- logica a scarii iconice din invatatura Sfantului ioan Damaschin, care investeste imaginea ca participare onto- logica4 si mediere a participarii la model Scara imagini- 1 idem, iisus Hristos ca Prototip al icoanei Sale, p 268 2 ibidem 3 ibidem 4 Definind imaginea ca o "asemanare care caracterizeaza prototi- pul, ramanand diferita de acesta intr-o anume masura" ( P G 94, col 1240, apud: Egon Sendler, icoana, Chipul nevazutului Elemente de teologie, estetica, tehnica, trad din lb franceza de ioana Caragiu, Florin Caragiu si monahia ilie Doinita Teodosia, Ed Sophia, 2005, p 83), Sfantul ioan Damaschin circumscrie iconic istoria ca participare la taina intruparii dumnezeiesti, in cadrul careia "gradul de asema- nare depinde de gradul de participare la Arhetip" (ibidem) Conside- 141 lor: Cuvantul ca icoana naturala a Tatalui, icoanele, ideile de vointa sau ratiunile divine ale lucrurilor create din gandul lui Dumnezeu, apoi lucrurile vazute ca icoane ale lucrurilor nevazute, viitoare si trecute, descopera sensul istoriei in comuniunea de iubire intre persoane, intre chip si prototip: "in ce priveste crearea lumii, doua lucruri ies in evidenta din premisa logica a caracterului personal al lui Dumnezeu - dar de o logica ce tine seama de coplesi- toarele realitati traite de fiecare dintre noi - : ca Dumne- zeu a voit sa creeze persoane si le-a creat din iubire pen- tru a sta in comuniune cu ele"1 in acest sens, iconicitatea existentei create provine din vointa lui Dumnezeu, din iubirea Sa doritoare de a face faptura partasa slavei sale: "Singurul mod de infiintare a lumii, potrivit cu ideea de Dumnezeu, este producerea ei libera, suverana, deci nu din fiinta Sa, ci din nimic, si crearea ei nu din capriciu, nici din vreo sila sau frica, ci din iubire, din vointa de-a face si alte feluri de fiinte par- tase de fericirea existentei in comuniune cu Sine"2 Manifestarea spiritului uman este manifestarea ca Per- soana, care avand suflet si trup, se descopera prin inter- mediul imaginilor si cuvintelor, ce sintetizeaza latura spi- rituala si cea sensibila intr-un intreg iconic Acesta oglin- ram ca accentul viziunii Sfantului ioan Damaschin nu sta intr-o sim- pla scalare valorica a imaginilor El cade pe cuprinderea istoriei in iconomia divina, pe coborarea dumnezeiasca in creatie desavarsita in intrupare Taina intruparii deschide, circumscrie si dinamizeaza isto- ria, fiind temeiul conditiei ontologic-sinergice a creatiei Prin aceasta istoria apare drept cadrul de desfasurare a raspunsului de participare al fapturii, prin pecetea si lucrarea Creatorului, la cele divine 1 Dumitru Staniloae, Pozitia domnului Lucian Blaga fata de cres- tinism si ortodoxie, Ed Paideia, Bucuresti, 1993, p 112 2 ibidem, p 113 142 deste urma in om a relatiei personale cu Dumnezeu Echilibrul intre latura sufleteasca si cea trupeasca, in ie- rarhia naturala suflet-corp indica spre persoana umana ca icoana creata in relatie cu Arhechipul divin Tocmai acest echilibru evita mitologizarea imaginii iconice, care are in plus fata de simbol incarcatura intruparii, a chipului omului sau firii omenesti asumate de Fiul lui Dumnezeu in Persoana1 Bineinteles, limbajul iconic are un dublu sens de reci- proca daruire de chip si cuvant in limbajul comunicarii omului cu Dumnezeu, si al interpenetrarii intre suflet si trup si exact acest fundament dialogal, interactiv, nu in- gaduie reductia realitatii spirituale la trup, nici cea a rea- litatii divine la icoana ei creata2 1 "Prin faptul ca crestinismul este religia revelarii lui Dumnezeu in "chipul substantial" uman, prin faptul ca toate imaginile revelate se nasc din atingerea spiritului divin de spiritul uman intrupat, se arata ca in crestinism omul s-a ridicat la treapta cea mai inalta a sesi- zarii lui Dumnezeu, la treapta sesizarii Lui ca realitate deosebita de obiecte, ca realitate spirituala, dar care nu se poate revela si sesiza decat prin intermediul imaginilor sensibile Caci pe de o parte, numai omul este, ca spirit, superior obiectelor, dar pe de alta, ca spirit intru- pat, el este o imagine substantiala si toata viata lui spirituala este le- gata de imagini imaginile sunt forma necesara a manifestarii spiri- tului uman, iar spiritul uman este dupa chipul lui Dumnezeu Omul nu poate sesiza pe Dumnezeu decat prin imagini, prin simboluri imaginile umane sunt cea mai inalta forma de sesizare a spiritului di- vin, caci, ca imagini in care se exprima spiritul uman, ele sunt toto- data simboluri ale spiritului divin, dupa al carui model este spiritul uman" idem, O teologie a icoanei, p 41 2 "Dar omul nu trebuie sa confunde imaginile sale si nici chiar trupul sau cu insasi realitatea sa spirituala Adica el nu trebuie sa transpuna asupra spiritului latura de obiect a imaginilor Cand se face aceasta, se naste idolul, sau mitul in sensul acesta orice imagine 143 incomensurabilitatea si asemanarea exprima dinamica raporturilor personale intre om si Dumnezeu Adevarul lui Dumnezeu ca Persoana care circumscrie insondabilul persoanei umane nu poate fi depasit, si prin urmare demitologizat insa sensul Persoanei Lui, dat de dialogul si impartasirea interpersonala, se adanceste infinit in veci in constiinta omeneasca, dupa masura in care ea creste in participare si capacitatea de primire Distanta intre Dum- nezeu si om nu este spatiala, ci o distanta de fiinta in sen- sul alteritatii si plenitudinii ontologice absolute a lui Dumnezeu in raport cu conditia umana, si un potential de participare in sens mistic-liturgic, interpersonal Apropie- rea mistica se face in masura impartasirii intru cunostinta, ceea ce indica actualizarea prin participare a darului dumnezeiesc si indumnezeitor Participarea sau imparta- sirea nu constituie numai un schimb de daruri, sau de ceva exterior, ci are un caracter intersubiectiv Subiectul uman devine prin har subiect al lucrarilor divine si sub- iectul divin devine prin voia liturghisitoare a omului subiect al lucrarilor omenesti Tocmai acest continut intersubiectiv ireductibil arata fondul iconic, echilibrul intre latura apofatica si cea catafatica, in cunoasterea lui Dumnezeu Acest echilibru este intemeiat de Parintele Staniloae pe revelarea lui Dumnezeu ca Persoana: "imaginile despre Dumnezeu ca persoana ce intra in relatie cu omul nu sunt numai produsul incomensurabilitatii intre Dumnezeu si om, ci si al unei asemanari intre om, ca spirit si Dumne- zeu De aceea, au in ele un adevar etern valabil, neputand poate deveni mit, fie ca are caracterul unui eveniment istoric, fie ca este imprumutata din natura Chiar si imaginile Revelatiei pot deveni in acest caz mituri" ibidem, p 41 144 fi, in fond, niciodata depasite si in sensul acesta ele nu sunt propriu-zis mituri Dumnezeu va fi etern cunoscut ca persoana, desi sensul persoanei Lui - ca de altfel si sensul persoanei noastre - se va adanci pentru noi in veci"1 Daca putem spune asa, Persoana este "puntea" dialo- gica intre latura apofatica si cea catafatica a cunoasterii, si in lipsa ei putem intelege caderea in dualismul contrar al partilor, caderea din dialogicitate in lupta contrariilor sau intelegerea unirii lor ca identificare a alteritatilor De aici caracterul "schizoid" al conceptiilor impersonaliste antice De aceea, una din cele mai importante contributii ale Parintelui Staniloae consta in afirmarea si pastrarea pe temeiul viziunii ortodoxe asupra persoanei, a echilibrului iconic si intrepatrunderii intre cunoasterea apofatica si cea catafatica Demersul sau uneste in esenta conditia apofatica, de trecere si depasire pascala a hotarului cu- noasterii pozitive, cu conditia catafatica, de recunoastere si asumare afirmativa a continutului descoperirii dumne- zeiesti2 Acest mod de intelegere este propriu Traditiei Bisericii Rasaritene: "Rasaritul grecesc", scrie Christos Yannaras, "a inteles icoana ca pe un mijloc de exprimare a adeva- rului persoanelor si a "lucrurilor" si a vorbit o limba ico- 1 ibidem, p 43 2 "Atat in privinta imaginilor revelate, cat si a insusirilor lui Dum- nezeu pe baza lor, nu trebuie sa imbratisam unilateral nici atitudinea catafatica, pentru ca ea poate degenera in mentalitatea mitica, nici cea apofatica, pentru ca ea are ca urmare o neincredere totala in posibilitatea unei legaturi a omului cu Dumnezeu, deci o neincredere chiar in om Pe increderea in posibilitatea omului de a capta ceea ce reveleaza Dumnezeu despre Sine insusi se bazeaza de altfel si incre- derea in cuvantul nostru despre Dumnezeu Trebuie sa unim tot- deauna apofaticul cu catafaticul" ibidem, p 43 145 nologica, care semnifica manifestarea persoanei lui Dum- nezeu si a persoanei omului icoana este semnificarea re- latiei personale, manifestarea "logica" a lucrarii perso- nale ca chemare la comuniune si relatie ( ) icoana nu se epuizeaza in hotarele ei, nu reprezinta "un obiect semni- ficat" static, nu inlocuieste doar ca "paradigma" o reali- tate sau un fapt, ci ea reveleaza lucrarea personala ce cheama la comuniune si la relatie si salveaza caracterul cunoasterii ca fapt al relatiei dinamice"1 icoana reflecta deplinatatea improprierii de catre Fiul lui Dumnezeu a firii omenesti Nu este cuprinsa aici nu- mai restaurarea firii omenesti in unire cu Hristos, ci asu- marea ei in ipostasul dumnezeiesc: "intre "chipul lui Dumnezeu", in care era Fiul lui Dumnezeu si "chipul de rob", Hristos a luat ceea ce era "dupa chipul" Sau divin, adica imaginea chipului Sau divin (to kat’ eikona), cum spun Sfintii Parinti De fapt toti oamenii sunt "dupa chi- pul" dumnezeiesc Dar acest chip slabit prin pacat e res- tabilit in primul rand si in mod desavarsit in Hristos, in- trucat e umplut de Dumnezeire, de originar si intrucat Fiul lui Dumnezeu insusi se face purtatorul lui"2 Prin intrupare, Hristos devine subiect si al firii ome- nesti, fara a lua un ipostas omenesc, dupa cum omul in- dumnezeit este facut subiect al lucrarilor dumnezeiesti, fara a se adauga ca un impreuna-Dumnezeu la Persoanele dumnezeiesti deofiinta Omul se indumnezeieste prin har, se "intrupeaza" prin har ca dumnezeu in Dumnezeu sau devine subiect al lucrarilor divine imprimarea iconica nu 1 Christos Yannaras, Persoana si Eros, trad de Zenaida Luca, Ed Anastasia, Bucuresti, 2000, p 197 2 Pr Dumitru Staniloae, O teologie a icoanei, p 46, n 12 146 exclude intersubiectivitatea ci o odihneste, ii exprima ori- entarea sau intentionalitatea euharistica Parintele Staniloae afirma caracterul etic al indumne- zeirii, prin responsabilitatea nascuta de constiinta propri- ului chip integral, implinit in unire cu lucrarea lui Dum- nezeu Astfel, arata sfintia sa, "dumnezeirea ca model al spiritului omenesc trebuie sa se afle in directia supreme- lor eforturi de inaltare spirituala a omului Omul se afla pe culmile posibilitatilor sale in realizarea sa etica, in ri- dicarea spre virtutile prin care a depasit egocentrismul, si a intensificat la gradul ultim raspunderea pentru altii Acestea sunt starile si tensiunile prin care omul se asea- mana mai mult cu Dumnezeu Manifestarea lor este si maxima manifestare a prezentei lui Dumnezeu, datorita si faptului ca la aceste inaltimi etice omul nu se poate ridica fara ajutorul si prezenta lui Dumnezeu" 1 Pogorarea dumnezeiasca cheama si sustine raspunsul omului, al stradaniilor sale ascetice de a se deschide lu- crarii dumnezeiesti in el De aceea, indumnezeirea are un caracter etic, nu in sensul adecvarii la o lege exterioara, impusa sau juxtapusa firii umane, ci in sensul responsa- bilitatii date de constiinta chipului iconic si comunitar, care reclama depasirea egocentrismului Aceasta depasire nu se desfasoara numai prin propriile eforturi, ci cu ajuto- rul lui Dumnezeu si arata integritatea omului numai in unirea cu Dumnezeu, centralitatea in om a chipului lui Dumnezeu Chipul lui Dumnezeu in om nu are un caracter static de dat obiectiv, ci este pecetea actului creator divin, urma Treimii in om, care deschide perspectiva comunicarii cu Dumnezeu, arata orientarea chipului spre Arhechip, ori- 1 ibidem, p 57 147 entare ce este totodata o responzabilizare a constiintei spre un raspuns dialogal de crestere in asemanare, in liturghisirea iubirii divine Parintele Staniloae subliniaza intelesul relational ico- nic si liturgic in sens larg al simbolului in limbajul biblic- crestin: "Corelatia cu transcendenta este nota distinctiva a simbolului mozaic si crestin Simbolul, in acest inteles special, trezeste si sustine raportarea spiritului uman la transcendenta Simbolul e vazut in functie de transcen- denta Prin el se "contempla" transcendenta si se "slu- jeste" ei"1 Daca, dupa Parintele Staniloae, simbolul profetic este suport al relatiei sau partasiei inteligibile cu Cuvantul neintrupat, in pregatirea sau anticiparea intruparii, icoana este suport al relatiei sau partasiei integrale a omului cu Cuvantul intrupat Temelia lumii fiind privita in Dumne- zeu si iconomia sa, in dependenta si libertatea ce implica in paradoxala lor intrepatrundere o asemanare-inrudire si o participare-legatura vie, lumea este vazuta ca simbol si ca baza pentru simboluri De asemeni, creaturalitatea lu- mii implica inrudirea iconica sau de participare si alteri- tatea de fiinta 2 1 ibidem, p 87 2 "Numai crestinismul, urmand Vechiul Testament, vede lumea ca simbol si ca baza pentru simboluri, caci numai crestinismul vede lumea ca relativa, numai pentru crestin ea nu e obiect de inchinare idolatra, pentru ca nu e ultima realitate, ci dincolo de ea exista o alta lume pe care o simbolizeaza Dar nu e de ajuns ca lumea vazuta sa nu fie singura pentru a putea fi considerata ca simbol, ci mai trebuie ca cealalta lume pe care o simbolizeaza sa se afle intr-o legatura cu cea vazuta, anume ca aceasta sa-i semene aceleia, sa fie chip al ei iar aceasta calitate o are numai daca este dependenta de aceea, daca nu e intr-o independenta de ea Aceasta relatie o are lumea vazuta in mod 148 Lumina fapturilor vine din ordinea interioara a lucru- rilor, pe care omul o cuprinde virtual, ca si chip al lui Dumnezeu, care cuprinde virtual in gandul Sau creatia Actualizarea unitara a acestei cuprinderi se face prin lu- mina sa intelegatoare, insa in solidaritate cu Chipul co- muniunii Treimice, fapt ce implica solidaritatea cu toate celelalte persoane, dand rodul propriu in comuniunea iu- birii1 Cuprinderea virtuala de catre om a toata faptura este actualizata, se castiga in Logosul intrupat, prin chipul strabatut de Arhetip icoana nu poate fi gandita fara Pro- totip, ci mediind relatia interpersonala, prin relatie cu El, iradiaza, se umple de viata Prototipului Tot asa chipul lui Dumnezeu isi actualizeaza potentele fiintiale strabatut de viata Arhetipului: "Dar capacitatea omului de a le cu- prinde pe toate in mod unitar, organizat si in adancul de- plinei lumini, neacoperite de intuneric si nestrambate, o castiga omul in Hristos, in Care chipul lui Dumnezeu este refacut deplin, intrucat e strabatut intim de arhetipul dumnezeiesc Dumnezeu Cuvantul, creand pe om ca fi- cert numai ca una ce e creata de cealalta Numai in acest caz, ea e dupa asemanarea aceleia, datorita si faptului ca e mediu de manifes- tare a aceleia ibidem, p 87 1 Toate fapturile sunt lumini, pentru ca toate au o structura ordo- nata, o ordine interioara Dar omul le cuprinde virtual si e chemat sa le cuprinda actual pe toate si sa se imprime de toate in lumina lui intelegatoare, se cuprind unitar si prin ea se descopera toate luminile create, sau toate sensurile armonizate, pentru ca el e chipul lui Dum- nezeu si fiecare persoana e o lumina distincta de alta, dar in legatura cu celelalte, intelegand fiecare in mod propriu, dar in solidaritate cu celelalte, toate idem, Spiritualitate si comuniune in liturghia orto- doxa, p 121 149 inta constienta marginita in puteri, nu poate sa nu-i dea acesteia un chip actualizat pana la un anumit grad"1 in acest sens, simbolurile crestine au o orientare ico- nica de indicare a tainei intalnirii omului cu Dumnezeu si odihnei in iubirea Lui: "Toate simbolurile crestine ex- prima starile vietii duhovnicesti a omului in Dumnezeu Linistea nu e un gol, ci adancul viu si nespus de bogat in intelesuri al iubirii lui Dumnezeu"2 Taina acestei intal- niri, indefinitul persoanei si comuniunii, depasesc for- mele de manifestare a ei, astfel ca "in cuvintele rostite despre ceva si in tacerea despre aceea, se cuprinde ceva deosebit de ceea ce rostim sau de ceea ce tacem"3 Limbajul iconic al Revelatiei descopera nu numai simple indicatii sau analogii structurale, ci insasi lucrarea dumnezeiasca, faptul relatiei dinamice intre chip si Pro- totip, intre om si Dumnezeu: "Omul care traieste taina lui Dumnezeu isi gaseste imagini si metafore pentru a o ex- prima, dar in ele este si lucrarea lui Dumnezeu"4 Valoarea apofatismului in Traditia crestin-ortodoxa este intemeiata de Parintele Staniloae nu pe o esenta ab- stracta intangibila, ci pe taina indefinita si inepuizabila a Persoanei si comuniunii Metoda apofatica nu arunca pe Dumnezeu in izolare de lume in mod deist, ci indica o depasire a limbajului rostit prin experierea tainei dumne- zeiesti, a experierii cuvantului-persoana prin partasia la comuniunea absoluta a Sfintei Treimi: "Dar atunci se naste intrebarea: in ce mai consta importanta cuvantului? Cuvantul rostit e introducere la Cuvantul-Persoana Se 1 ibidem, p 122 2 Sfantul ioan Scararul, op cit , p 383, n 832 3 Sfantul Grigorie de Nazianz, op cit , p 120, n 4 4 ibidem, p 133, n 58 150 poate vorbi pana se ajunge la experienta nemijlocita a persoanei, la comuniunea directa cu ea Dar odata ajunsi acolo trebuie sa tacem Trebuie sa experiem cuvantul- persoana in plinatatea lui prin tacerea in care persoana noastra intreaga prinde, ca un cuvant atotcuprinzator, per- soana cealalta Multimea de cuvinte ne tine intr-o lume de coji fara viata, intr-o aparenta realitate Realitatea esenti- ala e persoana Dar in persoana noastra traim numai chi- pul, chipul cel mai esential al realitatii plenare si ultime care e Persoana dumnezeiasca, mai bine zis comuniunea treimica de Persoane1 Limbajul rostit se desavarseste ast- fel in chenoza iubirii, in limbajul daruirii de sine si primire a salasluirii celuilalt in tine Oamenii, arata Pa- rintele Staniloae, "au fost facuti pentru dialog"2 Parintele Staniloae subliniaza in acest sens caracterul dialogic, liturgic al chipului omului, identificand in acest cadru de intelegere rationalul cu caracterul cuvantator si cu nemurirea: "identificarea rationalului cu nemurirea se va intelege mai bine daca vom considera ca existenta omului spre moarte este nerationala sau lipsita de sens, dar si daca vom privi rationalul ca cuvantator Omul vor- beste pentru ca e agrait de Dumnezeu, pentru ca e pus prin vorbire in relatie cu Dumnezeu; si pentru ca vor- beste, mai bine zis pentru ca raspunde, omul nu va ter- mina niciodata sa raspunda, pentru ca Dumnezeu nu va termina niciodata sa-i spuna ceea ce este El si sa-i arate iubirea Lui si omul nu va termina niciodata sa inteleaga si sa vrea sa inteleaga si mai mult si sa-si exprime bucuria, 1 Calist Catafygiotul, op cit , p 459, n 868 2 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantu- lui, in: Scrieri, partea i, p 97, n 27 151 recunostinta si doxologia pentru ceea ce ii arata Dumne- zeu"1 Este interesant de amintit ca ontologia relationala si modul de gandire trinitar au fost puse recent in lumina de catre oamenii de stinta, care au adeverit insuficienta mo- dului traditional fizicalist, reductionist, prelungit adesea ilegitim si grosolan in scientism Vom da un singur exemplu care arata importanta gandirii triadice nu numai in antropologie ci si in cercetarea stiintifica, fizica a rea- litatii intr-un articol recent2, John Polkinghorne aduce in atentie "ontologia relationala, o explorare a rolului fundamental al interconectivitatii in darea noastra de seama asupra realitatii Urmarirea acestui subiect este puternic incurajata de modurile de gandire trinitare, astfel incat Realitatea dumnezeiasca si realitatea creata se cu- vine a fi intelese in termeni de "Fiinta - comuniune" ("Being as communion", Zizioulas 1985) Din punct de vedere metodologic, stiinta a fost in mod traditional reductionista, o strategie ce a generat multe castiguri importante in intelegere, nu in ultimul rand fiindca gandi- rea asupra unor simple particele si parti este mai facila decat gandirea asupra totalitatilor complexe Odrasla filo- sofica ilegitima a stiintei, scientismul, a cautat in conse- cinta sa raspandeasca un concept de realitate fizic reductionist, afirmand pretentia ca, in cele din urma, fi- zica e totul Cu toate acestea, realitatea raspunde impo- triva unor asemenea tactici grosolane, si, in vreme ce sti- inta paseste in secolul al 21-lea, o varietate de dezvoltari 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 268 2 John Polkinghorne, The continuing interaction of science and religion, Zygon 40 (1), 43-49, 2005 152 forteaza recunoasterea necesitatii unui mod complemen- tar de gandire holista A devenit din ce in ce mai vizibil ca "mai mult este diferit", ca intregul depaseste suma partilor investigarea principiilor auto-organizarii holis- tice, active in mod spontan atat in cadrul sistemelor fizice disipative, tinute departe de echilibrul termic, cat si in emulatiile computeriale ale retelelor logice ca studiul teo- reticienilor complexitatii ofera un semnificativ indicator in aceasta directie Poate ca cea mai provocatoare si cap- tivanta dintre toate descoperirile stiintifice holiste actuale este fenomenul cuantic de entanglement (efectul EPR im- plicand continuarea influentei cauzale la distanta intre doua entitati care au interactionat anterior) care a dezva- luit prezenta unei non-localitati la nivel profund in relata- rea fizicii fundamentale insasi A reiesit ca lumea sub- atomica nu poate fi tratata adecvat in mod atomist! impli- catiile depline ale acestei descoperiri remarcabile, atat stiintifice cat si metastiintifice, asteapta continuarea ex- plorarii si evaluarii, insa este limpede ca e pe punctul de a fi promovat un stil de gandire care initial parea ca s-ar fi potrivit mai curand unui teolog trinitar decat unui om de stiinta traditionalist" 153 Constiinta luminata de Duhul, oglinda Persoanei si Comuniunii Omul este creat dupa chipul lui Dumnezeu ca o fiinta constienta, libera si rationala Daca ratiunea firii da ori- entarea pe care o actualizeaza libertatea in Duhul, taina constiintei este de a reflecta infinitul luminii constiente a lui Dumnezeu, infinit ce este impropriat de om prin harul divin Astfel intelege Parintele Staniloae in sensul patris- tic al dublei asumari unirea omului cu Dumnezeu: "Omul, in care se odihneste Dumnezeu si care se odihneste in Dumnezeu, trebuie sa reflecte infinitul luminii constiente a lui Dumnezeu; infinitul lui Dumnezeu trebuie sa devina propriu omului prin har Aceasta este indumnezeirea omului in Dumnezeu si inomenirea lui Dumnezeu in om Este unirea intre Dumnezeu si om in Duhul Sfant, Duhul luminii: Duhul care straluceste din Dumnezeu devine Duhul din om prin har"1 inomenirea lui Dumnezeu si indumnezeirea omului sunt cele doua lucrari intrepatrunse in respiratia iconomica a Duhului Cuprinderea reciproca a omului si a lui Dumnezeu fara abolirea identitatilor reveleaza taina persoanei prin taina constiintei in care se reflecta si se in- 1 Parintele Dumitru Staniloae, Rugaciunea lui iisus si experienta Duhului Sfant, Ed Deisis, Sibiu, 1995, p 63 154 trepatrund atat propriul "sine comunitar"1, cat si alterita- tea iconica Dupa Parintele Staniloae, perihoreza descopera intalni- rea si impartasirea personala intre om si Dumnezeu din perspectiva intrepatrunderii constiintelor, in chipul intal- nirii luminii constiintei dumnezeiesti cu lumina icoanei ei omenesti "Constiinta divina si constiinta omului", spune Parintele Staniloae, "interfereaza, devin transparente una alteia, se contin reciproc Prin afirmarea acestei intrepa- trunderi a omului si a lui Dumnezeu fara amestecare, crestinismul a revelat taina adanca si indefinibila a per- soanei umane si a constiintei sale"2 Ca oglinda in care se reflecta sfintenia absoluta a con- stiintei divine, constiinta omeneasca (re)descopera si sa- crul din lume in acest sens, arata Parintele Staniloae, crestinismul a revelat capacitatea omului a carui fire a fost asumata in ipostasul Cuvantului de a-si impropria sfintenia dumnezeiasca De asemeni, lumea este iconizata sau este facuta transparenta si partasa luminii iubirii Prin aceasta omul si lumea isi descopera valoarea lor vesnica: "S-a spus ca, crestinismul a eliminat sacrul din lume si din existenta umana Ar fi trebuit sa se spuna exact in- vers Crestinismul a revelat aptitudinea fiecarui om pen- tru sfintenie si cea a lumii intregi de a reflecta sfintenia Aceasta pentru ca el a revelat capacitatea omului de a avea in el, in mod constient infinitul lui Dumnezeu si de a inainta vesnic in infinitul lui Dumnezeu ca o constiinta 1 in cazul lui Dumnezeu, taina comuniunii Sfintei Treimi, in cazul persoanei umane, taina comuniunii umanitatii ca Om, revelata si plinita in Hristos 2 ibidem 155 infinita: Fiul lui Dumnezeu, lumina sau constiinta infi- nita, a luat firea omeneasca"1 Perihoreza constiintelor descopera perihoreza virtutilor ca trasaturi sau luminari ale chipului persoanei si comu- niunii oglindit in constiinta Asternerea virtutilor dumne- zeiesti pe chipul omului, sau drumul sau de la chip la asemanare, se realizeaza prin taina asumarii in dublu sens, a perihorezei lucrarilor intemeiata si sustinuta de iu- birea dumnezeiasca, prin care insasi constiinta omului primeste un caracter dinamic, creste in cuprindere si se adanceste ca taina prin lumina dumnezeiasca "Parintii au vazut sfintenia umana ca pe o asemanare a omului cu Dumnezeu, mereu mai mare, gratie curatirii de patimi si sporirii in virtuti, care culmineaza intr-o iubire nesfarsita Aceasta inseamna o adancire a constiintei umane, lumi- nata de lumina constiintei divine Dupa Parinti, virtutile sunt formele umane ale atributelor lui Dumnezeu, adica reflexul mereu mai profund al luminii Lui, al constiintei Lui in constiinta omului Mai intai, prin virtuti Dumnezeu se face om in om, apoi il face pe om dumnezeu Aceasta inseamna ca prin virtuti constiinta omului nu inceteaza sa creasca"2 Aratand sfintenia ca si continut al asemanarii, Parin- tele Staniloae indica epectaza omului in taina lui Dumne- zeu ca o "interferenta tot mai intensa a constiintei omului si a constiintei - lumina a lui Dumnezeu, aceasta lumi- nare mereu mai luminoasa a constiintei umane de catre lumina infinita a cunostintei lui Dumnezeu Sfintenia este transparenta lui Dumnezeu si a constiintei Lui in mintea omului si transparenta mintii omului umpluta de lumina 1 ibidem 2 ibidem, p 64 156 Sfantului Duh, care se reflecta prin intermediul trupului sau si iradiaza de jur imprejur" Constiinta patrunsa de harul Duhului Sfant se caracte- rizeaza printr-o tot mai intensa crestere in lumina, trans- parenta si intereferenta cu constiinta divina, aratand fiinta omului ca primitoare si iradianta in lume a luminii Dum- nezeiesti Asemanarea dumnezeiasca apare ca sporire in transparenta iubirii interpersonale prin luminarea Duhului Sfant, Martorul si Purtatorul suprem al iubirii "Astfel", arata Parintele Staniloae, "asemanarea omului cu Dumne- zeu, in care consta sfintenia, este tocmai aceasta inaintare continua a omului in Dumnezeu, aceasta interferenta tot mai intensa a constiintei omului si a constiintei - lumina a lui Dumnezeu, aceasta luminare mereu mai luminoasa a constiintei umane de catre lumina infinita a cunostintei lui Dumnezeu Sfintenia este transparenta lui Dumnezeu si a constiintei Lui in mintea omului si transparenta mintii omului umpluta de lumina Sfantului Duh, care se reflecta prin intermediul trupului sau si iradiaza de jur imprejur"1 Comentand pe Sfantul Chiril al Alexandriei, Parintele Staniloae pune in lumina intiparirea iconica a chipului lui Dumnezeu in om prin suflarea Duhului Sfant, care dis- tinge pe om de restul creatiei si prin constiinta vocatiei spirituale si menirea indumnezeirii: "Chipul firii dumne- zeiesti e socotit ca se intipareste in om prin suflarea Du- hului Sfant Totusi suflarea Duhului Sfant nu e una cu su- fletul Caci sufletul e schimbator Deci in cazul ca sufletul cel schimbator (de la bine la rau) ar fi una cu Duhul Sfant, ar insemna ca Duhul Sfant insusi este schimbator Duhul Sfant intipareste in suflet chipul, fara sa ramana El insusi sufletul omului Omul pastreaza chipul intr-un 1 ibidem, p 65 157 anumit fel degradat chiar dupa cadere, pentru a nu se rupe total de o anumita legatura cu Duhul Dumnezeiesc Duhul e viata dumnezeiasca in sens de viata spirituala Omul are in sine si pastreaza chiar si dupa cadere o anumita viata spirituala El nu devine cu totul animal El are o sete de-a cunoaste, de-a depasi viata biologica"1 icoana omului intreg are un caracter teandric, poarta pecetea tainei si lucrarii dumnezeiesti prin care se actua- lizeaza insusirile de chip: "Ca sa poata primi harul Du- hului Sfant, omul trebuie sa aiba chiar prin creatie ceva deosebit de animal Acesta e sufletul rational si liber Dar actualizarea dreapta a rationalitatii si libertatii nu o poate implini omul decat prin Duhul "Puterea negraita" cu care a fost insufletit se cere dupa harul Duhului Ele se dau deodata: sufletul creat si harul necreat Amandoua sunt chipul lui Dumnezeu in om Omul uneste in sine creatul cu necreatul El este teandric Chipul se slabeste prin pa- cat, dar nu se pierde cu totul, pentru ca omul ramane intr- o oarecare legatura cu Dumnezeu si faptele lui nedrepte sunt insotite mereu de un regret, adica de o judecata dreapta si de o libertate cu totul nerobita"2 Constiinta poruncii este expresie a constiintei de sine care oglindeste libertatea si alteritatea creata, conditia creaturala, si a chemarii spre conditia teandrica a unirii cu Dumnezeu: "Raiul era insasi aceasta dreapta judecata si dreapta folosire a libertatii, ajutata de har Dar omul tre- buia ferit de mandrie, care se putea ivi in el din faptul ca judeca drept si alege numai binele Faptura are chiar in li- bertatea ei putinta mandriei De aceea trebuie sa i se sa- 1 Sfantul Chiril al Alexandriei, inchinarea si slujirea in duh si adevar, Scrieri, Partea intaia, p 21, n 10 2 ibidem, p 21, n 12 158 deasca totodata constiinta ca nu e suprema instanta, ca nu e faptura de la sine, ci ca e faptura sub ascultare Consti- inta poruncii i s-a sadit si ea in fire El are constiinta ca e incadrat intr-o randuiala stabilita de forul suprem al exis- tentei Dar el o poate si calca Ea e porunca ce apeleaza la libertatea omului, nu lege care se implineste in el fara voia lui, ca la animal"1 Constiinta asupra harului Duhului Sfant ca suport al vietii si asimilarii duhovnicesti a iubirii Sfintei Treimi este zugravita dupa icoana hranirii fizice: "Harul este painea cea vie care hraneste sufletul, cum hraneste painea materiala trupul Harul ca legatura cu Dumnezeu tine su- fletul omului viu"2 Parintele Staniloae precizeaza continutul personal si comunional al cuvantului "lumina" Constiinta sfantului este receptoare, purtatoare si iradianta a luminii dumne- zeiesti prin chipul sau personal indicand cuprinderea in constiinta a triadei luminii: a celei proprii, a persoanelor pe care le cuprinde si a celei venind de la Dumnezeu, Pa- rintele Staniloae arata izvorul luminii in bunatatea pur- tand un caracter tripersonal3 1 ibidem, pp 21-22, n 13 2 ibidem, p 23, n 16 3 "Aceasta sporeste lumina fetei sfantului: lumina sa proprie si cea a celor pe care ii poarta se unesc cu cea care vine de la Dumne- zeu Este lumina bunatatii iar bunatatea are intotdeauna un caracter tripersonal Este bunatatea cuiva anume dar, in ultima instanta este bunatatea lui Dumnezeu, caci de la El vine toata bunatatea si este o bunatate indreptata spre un celalalt lumina trebuie sa aiba un mediu in care sa se proiecteze Taina tripersonalitatii lui Dumnezeu nu este, nu poate fi fara legatura cu aceasta" Parintele Dumitru Staniloae, Rugaciunea lui iisus si experienta Duhului Sfant, p 66 159 Dupa Parintele Staniloae, constiinta arata intersubiectivitatea inscrisa in chip, fiinta comunitara a omului, raportul lui cu Dumnezeu, cu sine si cu semenii De aceea, ea implica raspundere, data de cuprinderea ce- luilalt in sine ca un alt eu Omul este "subiect, intrucat e capabil de a raspunde si se simte obligat la raspundere ( ) Avocatul altuia in noi, ceea ce ne face sa fim respon- sabili lui, este constiinta Pe masura simtirii obligativitatii de a raspunde altuia, pe masura tariei vocii constiintei, e crescuta in noi capacitatea dragostei si subiectul"1 Parintele Staniloae surprinde specificul inconfundabil a viziunii crestine, subliniind ca in Dumnezeu contem- platia de sine exclude egoismul, tocmai fiindca Dumne- zeu este Treime, iubire interpersonala absoluta Consti- inta de sine a Tatalui e ipostaziata-afirmata in Fiul care e Chipul Sau, si este marturisita, confirmata sau odihnita in Duhul Sau De aceea, adevarata constiinta de sine e con- stiinta fiintei intru comuniune, prin care se manifesta ge- nerozitatea iubirii interpersonale2 si tocmai pentru ca persoana nu poate fi gandita in afara sinelui comunitar, limbajul persoanei are drept continut, in mod fundamen- tal, iubirea "Dumnezeu este iubire"3, in Sine si peste Sine, si in lumina iubirii Sale ni se descopera atat taina 1 idem, iisus Hristos sau Restaurarea omului, p 75-76 2 "Toate doctrinele despre Dumnezeu care vor sa argumenteze ca El, spre deosebire de oameni, poate avea in Sine fericirea unei autocontemplatii infinite, neavand lipsa de nimic altceva, sunt depa- site de crestinism, singurul care a inlaturat din aceasta fericire egois- mul, singurul care nu o lipseste de elementul esential al generozitatii, fara ca sa fie necesar pentru aceasta o creare din veci a lumii si la Dumnezeu fericirea e legata nu numai de posesiunea existentei, ci si de comuniunea subiectelor" ibidem, pp 77-78 3 i ioan, 4, 8 160 "Treimii in Unime si a Unimii in Treime" 1, cat si taina iconomiei divine2 Constiinta este legata in mod nedespartit de duh-me- morie si cuvant-limbaj in descifrarea limbajului iubirii si intemeierea lui pe Persoana si Comuniune, Parintele Staniloae infatiseaza intr-un mod sugestiv Cuvantul ca expresie a intersubiectivitatii, mai presus de sensul sau conceptul "abstract", ideea "impersonala" Cuvantul ca Revelatie nu este actualizare a ceva ce se afla in mintea noastra, este privit in taina intruparii divine, care il arata indreptat personal catre om, descoperit in Fiul lui Dum- nezeu cu puterea Duhului, initiind si sustinand un dialog lucrator al comuniunii "Subiectele omenesti poarta in fiinta si rostul lor, in mod special, chipul Fiului si al relatiei Lui de ascultator si cinstitor al Tatalui Pe langa acestea, Fiul este numit de Evanghelistul ioan, Cuvantul Dar, prin faptul ca a dat acest nume unei persoane si anume unei persoane ce nu traieste in singuratatea contemplarii, ci in raportul comu- nicarii, a indicat ca nu a inteles prin Cuvantul numai sen- 1 Sf Maxim: P G 90, 892: "Conceptia iudaica, marginind princi- piul cel unic la o persoana si aceasta subzistand fara Cuvantul si Duhul Sfant, il face ingust si nedesavarsit si aproape nesubzistent, ca pe unul ce e lipsit de cuvant si de viata Astfel ei cad din motive contrare paganilor in acelasi rau al ateismului" "Treimea in unime si unimea in treime Nu una in cealalta Caci Treimea nu e in unime ca un accident in fiinta Nici unimea in Treime, caci nu e o (simpla) ca- litate Dar nu e nici una din cealalta Pentru ca nu provine Treimea din unime ca un produs al ei, caci nu e devenita si se autoreveleaza" ibidem, p 78, n 3 2 Sf Maxim, P G 90, 1192 "iubirea dumnezeiasca si fericita leaga pe om de Dumnezeu si il arata pe iubitorul de Dumnezeu dum- nezeu" ibidem, p 79, n 1 161 sul, ideea impersonala, care poate fi descoperita de ori- cine in lucruri fara a i se comunica, nu a inteles exclusiv un concept general pe care-l cugeta etern Dumnezeu si pe care il incorporeaza in toate lucrurile pe care le creeaza, avand noi sa-l descoperim"1 Aratand riscul identificarii panteiste a intelectului uman cu cel divin implicat in considerarea imanentista a cuvantului Revelat ca actualizare prin propriile puteri a Adevarului ca ceva intrinsec mintii noastre, Parintele Staniloae face o semnificativa distinctie intre Cuvantul personal descoperit de Fiul prin Revelatie si sensul consi- derat in "regimul legii", sau asimilabil memoriei si mani- pulabil intr-un mod pronuntat individualist si autonom El descopera o "transcendenta prezenta", dialogala, a Sub- iectului suprem care ne responsabilizeaza spre partasia la taina comuniunii2 1 ibidem, p 80 2 "Cuvantul (sensul) descoperit astfel prin mintea noastra n-ar mai fi Revelatiune propriu-zisa, ci actualizare a ceva ce se afla in mintea noastra intelectul nostru, capabil prin eforturile proprii, dupa un timp de evolutie, sa afle singur ce gandeste Dumnezeu si sa cuprinda exact ca El, nu s-ar mai deosebi esential de al lui Dumnezeu De aici pana la identificarea intelectului uman cu cel divin nu mai e decat un pas, iar Revelatiunea propriu-zisa devine inutila in realitate e vorba de un Cuvant personal pe care ni-l descopera Fiul lui Dumnezeu prin Revelatiune E un Cuvant pe care nu-l putem scoate sau afla cu mintea omeneasca El e dincolo de orice inaltime la care se poate ridica intelectul omenesc Dar e dincolo nu in intelesul de sens, caci in sensul acesta ni s-ar da pentru a-l incorpora memoriei noastre si apoi a implini singuri ce se cuprinde in el Am fi mai departe sub regimul legii E dincolo, in intelesul ca prin acest Cuvant ne e insusi Dumnezeu aproape, aproape nu ca sens, caci am fi tot noi singuri atunci, ci aproape ca persoana, ca subiect ce ne limiteaza, ca suprema realitate deosebita de noi, ce ne imprastie singuratatea si ne sileste sa 162 Comentandu-l pe Paul Evdokimov, Parintele Staniloae pune in atentie realismul sacru, dimensiunea iconica a apofatismului Traditiei crestin-ortodoxe "in icoana lui Hristos, ipostasul divin s-a actualizat in chipul Sau uman, sau prototipul suprem, in propriul sau chip Humanum capax divini inseamna ca Dumnezeu isi poate impropria, purificand si desavarsind la maximum, gandirea, simtirea, vointa, toata complexitatea vietii umane, prezenta in tru- pul ce-si gaseste intreaga expresivitate in fata "Contra saraciei unui spiritualism excesiv, trebuie sa afirmam ca in Dumnezeu absenta imaginii (a arhetipului chipurilor, in special al celui uman, n n ), ar fi o lipsa de plenitudine Dumnezeu este forma tuturor formelor, icoana tuturor icoanelor, Arhetipul atotcuprinzator Apofaza nu e pura negatie, ea vrea sa spuna ca Dumnezeu este o Meta- icoana, dupa terminologia lui Dionisie, o Hyper-icoana iconoclastii manifesta o ciudata insensibilitate fata de realismul sacru al existentei, o ruptura totala intre spiri- tual (si dumnezeiesc) si intrupat""1 Apofatismul nu este spiritualist ci expresie a realismului sacru al existentei, a constiintei asupra persoanei, pecetluite de taina Sfintei Treimi Nu anuleaza catafatismul, ci depasindu-l il integreaza, indicand spre un Supra-afirmativ ce le inglo- beaza si le pune in relatie, intemeiat pe relatia dintre Dumnezeu si faptura, pe taina Persoanei si Comuniunii Constiinta ce oglindeste taina persoanei este inteme- iata si sustinuta de iubire Parintele Staniloae afirma in duhul traditiei patristice iubirea ca organ de cunoastere a persoanei: "iubirea e organ de cunoastere, de adevarata o constatam si sa luam atitudine" ibidem, pp 80-81 1 idem, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxa, p 113, cit din: Paul Evdokimov, L’art de l’icône, Bruges, 1970, p 178 163 cunoastere Aceasta e o invatatura comuna a parintilor Numai prin ea cunoastem persoana, dar mai ales pe Dumnezeu, Persoana suprema; pentru ca numai prin iu- bire intram in launtrul Ei si Ea numai prin iubire ne des- chide launtrul Ei"1 iubirea arata dimensiunea sinergica, interactiva a cu- noasterii lui Dumnezeu, intemeiata de initiativa Lui si primita nu numai printr-o functie partiala, cum se intam- pla in cazul unei cunoasteri intelectualiste, ca pe o simpla informatie bruta asupra unui obiect pasiv inaintam in cu- noasterea lui Dumnezeu sau ea ni se impartaseste prin deschiderea personala catre El, imprimarea constiintei de iubirea Lui, dorirea Lui si tinderea intregii fiinte spre El Parintele Staniloae accentueaza implicarea intregii fiinte in actul de deschidere si raspuns fata de iubirea dumne- zeiasca: "Dumnezeu insusi nu e un obiect pasiv al cu- noasterii noastre deductive si individualiste, ci subiect care misca prin iubirea Lui fata de noi sufletul nostru, cand se deschide lui Dumnezeu, cand e intreg atintit spre el, plin de dorul fata de El Dumnezeu imprima atunci mintii noastre sensurile existentei Sale odata cu realitatea Sa si deci provoaca in aceasta cuvintele care exprima aceste sensuri (ratiuni) ale Lui"2 insasi existenta constiintei indica in intelegerea Parin- telui Staniloae pe Dumnezeu ca Persoana si existenta vesnica a fapturilor constiente ce raman in constiinta Creatorului: "Caci daca exista o retina - constiinta perso- nala, exista in primul rand Dumnezeu ca o asemenea con- stiinta si, deci, toate cele facute, inzestrate cu constiinta, ca persoana Exista si acestea, dupa ce au fost facute, in 1 Sfantul ioan Scararul, op cit , p 429, n 959 2 ibidem, p 428, n 956 164 veci, ca cele ce raman in constiinta creatorului sa poata, sa se bucure si ele de o reala existenta vesnica, cu toata fragilitatea lor Toate raman ca retine pentru altele"1 in numirea de "Cel ce este", Parintele Staniloae vede indicatia eternitatii, existentei desavarsite si prin urmare constiente a lui Dumnezeu De aici ni se descopera ca Persoana a Carei cunoastere cere implicarea intr-o relatie de iubire, intrarea in comuniune: "Dumnezeu este una cu "este" Ca atare, este fara de inceput si cuprinde toate cate pot fi Dar cine poate spune toate cate pot fi? Un "este" a trebuit sa fie din eternitate El nu va inceta vreodata sa fie Dar acest "este" trebuind sa fie complet, nu poate fi inconstient Caci, desigur, stie de Sine Cel ce este deplin Deci, avand constiinta de sine, trebuie sa fie si persoana si, ca atare, iubire si comuniune"2 Legatura intre eternitate si iubire descopera paradoxul "miscarii stabile" implicat in cunoasterea lui Dumnezeu: "Fara iubire, eternitatea ar fi incremenita iubirea este o continua noutate si totusi ea e stabilitatea neschimbata"3 1 OMPDS, p 72 2 Sfantul Grigorie de Nazianz, op cit, p 181, n 272 3 Sfantul ioan Scararul, op cit , p 430, n 964 165 Dimensiunea comunitara a chipului omului Chipurile de barbat si femeie, taina familiei si a nasterii duhovnicesti O tema antropologica fundamentala, careia Parintele Staniloae ii acorda o deosebita atentie este indicarea di- mensiunii comunitare a chipului omului, prin corelarea facerii omului dupa chipul lui Dumnezeu cu facerea sa ca barbat si femeie1 Acest pasaj biblic a fost legat in intele- gerea patristica de cuvantul evanghelic care spune ca "in Hristos iisus nu mai este nici parte barbateasca nici parte femeiasca"2, fapt talcuit in mai multe moduri de-a lungul timpului Parintele Staniloae aprofundeaza intre acesti doi poli tema crearii omului, a facerii barbatului si femeii, core- land erminia treimica si hristologica asupra chipului omului cu implicatiile caderii Astfel, el contempla sensul tainei nasterii in icoana intruparii si coreleaza modul ori- ginar al venirii la existenta a firii cu modul ei nou in Hristos Acest mod inseamna totodata si o reasezare a fi- 1 "A facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut; a facut barbat si femeie" (Fac 1, 27) 2 Gal 3, 28 166 rii in conformitate cu ratiunea ei de la creatie: "Hristos, asumand de la inceput, prin nastere, firea umana intreaga, constatatoare din trup si suflet, nu Se deosebeste prin aceasta de ceilalti oameni El se deosebeste numai prin faptul ca a primit intr-un mod nou firea noastra prin nas- tere; a primit-o printr-o nastere fara samanta barbateasca si fara coruperea trupului feciorelnic Dar acest mod in- seamna mai degraba o readucere a firii la modul ei origi- nar de venire la existenta, la cel dinainte de pacat, in care puterea dumnezeiasca si Duhul lui Dumnezeu aveau un rol mai important Prin aceasta innoire a modului de nas- tere, Hristos nu a schimbat insasi ratiunea sau compo- nenta firii noastre"1 Este valorificata astfel distinctia subliniata de Sfantul Maxim Marturisitorul intre ratiunea neschimbabila a firii si modul ei de actualizare supus schimbarii si innoirii: "El n-a facut altceva decat a innoit firea, adica a schimbat zamislirea prin samanta si nasterea prin stricaciune, pe care firea si le-a atras prin neascultare, cazand de la dum- nezeiasca si duhovniceasca inmultire, dar n-a innoit rati- unea firii, dupa care este si Se naste, subzistand de la in- sasi venirea la existenta din sufletul rational si din trup"2 Parintele Staniloae indica in demersul Sfantului Ma- xim delimitarea de conceptia origenista prin valorizarea omului in intregimea sa si a legilor naturale ale existentei, a tainei nuntii si a nasterii, care chiar atinsa de pacat in modul ei, isi are ratiunea neschimbata in actul creator si iconomia lui Dumnezeu: "Sfantul Maxim, mentionand argumentul origenistilor ca sufletul nu poate veni la existenta odata cu curgerea si cu placerea murdara, are 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p 290, n 365 2 ibidem, p 290 167 prilejul sa cinsteasca nunta si legea naturala a nasterii, si, odata cu aceasta, pe Facatorul care a instituit-o E un nou prilej de afirmare a valorii omului si a legilor naturale ale existentei lui S-ar vedea de aici ca nasterea trupului din trupuri, chiar atinsa de pacat, e o lege a firii, instituita de Dumnezeu Deci Sfantul Maxim nu s-ar arata adeptul sfantului Grigorie de Nyssa"1 Credem totusi ca sensul in care Sfantul Grigorie de Nyssa afirma faptul ca impartirea in barbat si femeie este ceva "cu totul strain de Dumnezeu"2, o "impartire care n- are a face cu modelul dumnezeiesc, ci ( ) ne incadreaza in ceata vietatilor necugetatoare"3, se refera la modul impreunarii trupesti irationale purtate de pulsiuni inconstiente si nu la specificul iconic al alcatuirii omului sau genul fiintei umane in fapt, arata Parintele Vasile Raduca, este vorba de o depasire a diferentelor nu prin anularea lor ci intr-un nou mod de a trai in Hristos: "Sfantul Grigorie nu spune ca chipul lui Dumnezeu ar fi fost un om spiritual si ca omul separat in sexe nu ar mai fi chip al lui Dumnezeu El se increde in spusele Scripturii: in Geneza (1, 27) s-a facut o afirmatie care este adeva- rata; adevarata este si cealalta afirmatie a Scripturii: "in Hristos", dupa cum spune Apostolul (Gal , iii, 28), "nu exista nici barbat, nici femeie" Exista asadar o depasire a 1 ibidem, p 363, n 289 2 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, Scrieri, par- tea a doua, trad de Pr prof dr Teodor Bodogae, E i B M B O R , col PSB, 1998, p 48 3 ibidem, p 50 Vom vedea mai departe ca trebuie discernuta, in intelegerea patristica, o dubla acceptie a impartirii intre barbat si fe- meie, una dupa ratiunea firii si alta dupa modul caderii sau mai bine zis al aplicarii iconomiei divine la realitatea caderii, Confuzia dintre aceste sensuri a provocat numeroase controverse de-a lungul istoriei 168 diferentelor existente intre cele doua sexe, intr-un alt mod de a trai, in Hristos"1 Vorbind despre intelegerea Sfantului Grigorie de Nyssa asupra celor doua pasaje biblice referitoare la creatia omului, Parintele Vasile Raduca arata, dupa Sfantul Grigorie de Nazianz, ca fundament al paradoxalei depasiri a distinctiilor taina persoanei: "la nivelul per- soanei, paradoxul omului - deodata fiinta sexuata si chip al lui Dumnezeu - este rezolvat La nivelul persoanei, di- versitatea este redusa la unitate, materialitatea lumii este integrata in ordinea spiritului "Persoana nu are sex, nici varsta", va spune Sfantul Grigorie in Comentariul de la Cantarea Cantarilor Asadar, raspunsul la intrebarea: "Cum poate fi omul chip al Dumnezeului nevazut si in acelasi timp fiinta materiala?", se gaseste in calitatea omului de a fi persoana"2 iar noul mod al lucrarii persoanei umane isi are izvorul in insasi impartasirea iubirii Sfintei Treimi, dupa al carei chip a fost si creat: "in felul acesta se scoate si mai mult in evidenta faptul ca omul este creat din iubirea celor trei Persoane divine; el nu este cu adevarat chip al lui Dum- nezeu decat intr-o relatie iubitoare, implinindu-si viata in comuniune cu alta fiinta egala lui, la randul ei, in egala masura chip al lui Dumnezeu"3 Daca, dupa cum afirma Parintele Raduca, "originali- tatea episcopului Nissei consta in faptul ca intelege din prima creatie omenirea ca totalitate", ca natura integrala a omenitatii subzistenta in ipostasul lui Adam, comuniunea 1 Pr Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, EiBMBOR, Bucuresti, 1996, p 72 2 ibidem, p 79 3 ibidem, p 77 169 in Trupul lui Hristos este noul mod teandric al firii ome- nesti, plinirea icoanei de unire a creatiei cu Dumnezeu1 Sfantul Maxim indica dimensiunea relationala, comu- nitara inscrisa in chipul omului la creatie si concretizata prin facerea femeii din coasta lui Adam si taina nasterii: "Daca e rea nunta, e vadit ca e rea si legea nasterii dupa fire iar daca e rea aceasta lege a nasterii dupa fire, cu drept cuvant va fi dupa voi invinovatit Cel ce a facut firea si i-a dat legea nasterii"2 important este sa descifram co- rect dubla semnificatie a "impartirii in barbat si femeie": inaintea caderii si dupa cadere in primul caz, ea nici nu poate fi numita o impartire a firii, ci o impartasire in comun a plinatatii firii patrunse de harul lui Dumnezeu, avand loc in regimul unirii cu Dumnezeu in al doilea caz ea se desfasoara in regimul separarii sau dezbinarii celor devenite contrare in lipsa unirii lor in Cuvantul Chiar daca Dumnezeu randuieste omului anumite moduri "temporare" de actualizare a ratiunii nasterii, cum ar fi "hainele de piele"3, spre franarea caderii si dezbinarii, iconomisirea viitoarei restaurari, si oportunitatea cresterii in ratiunea ei originara, pecetea iconica imprimata la creatie nu este menita desfiintarii Actul dumnezeiesc este creator de intreguri-icoane, si facerea omului ca barbat si femeie primeste de la creatie o valoare iconica: "Dumnezeu prestie fapturile in depli- natatea lor Dar daca le prestie in deplinatatea lor, trebuie sa le si aduca la existenta in aceasta deplinatate Altfel Dumnezeu S-ar dovedi neputincios in a realiza un lucru prestiut in deplinatatea lui Dumnezeu concepe din veci 1 ibidem, p 76 2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p 289 3 Fac 3, 21 170 nu parti separate din om, ci omul ca intreg integritatea omului de la inceputul existentei lui e legata de gandirea pretemporala a lui de catre Dumnezeu"1 Principiul inte- legerii partilor din perspectiva actului dumnezeiesc crea- tor si sustinator al intregului si al relatiei intre intreguri cu specificurile lor iconice filtreaza interpretarile improprii intelegerii iconice patristice2 in acest sens, delimitandu-se atat de o conceptie mo- nista uniformizatoare, cat si una dualista separatista, Pa- rintele Staniloae afirma ca "barbatul si femeia sunt egali, dar nu uniformi ( ) Barbatul si femeia formeaza un singur om Nici barbatul nu e omul total, nici femeia Fie- care are ceea ce are el Daca ar fi uniformi nu ar mai fi nevoie de doi"3 Cand spune ca "cele pe care le-a luat omul de la pieile animalului irational sint: impreunarea sexuala, conceptia, nasterea, intinaciunea, alaptarea la sin, hrana, scurgerea samintei, cresterea de la mic la desavirsit, floarea virstei, 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, n 362, pp 288-289 2 Omul ca intreg e mantuit in Hristos: "Toate definitiile credintei crestine in Sinoadele ecumenice au aparat nu numai invatatura despre Dumnezeu cel adevarat (personal, liber, iubitor si, prin aceasta, puternic), ci si cea despre mantuirea omului integral" ibidem, p 286, n 359 iar omul integral presupune si facerea sa ca barbat si femeie, in sensul unor specificuri iconice inconfundabile identificarea acestor chipuri iconice in functionalitatea sexuala a produs si produce in lumea contemporana una dintre cele mai mari confuzii asupra identitatii persoanei umane Greseala este ca se cauta cu disperare, insa zadarnic, identitatea persoanei in functia partiala golita de sensul iubirii si al nasterii, si deci de integrarea ei in icoana sau chipul unitar si patruns de har al persoanei umane 3 Arhimandrit ioanichie Balan, Ed , Omagiu memoriei Parintelui Dumitru Staniloae, Ed Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, iasi, 1994, p 68 171 batrinetea, boala, moartea"1, Sfantul Grigorie de Nyssa arata ca se refera la impartirea intre barbat si femeie in regimul caderii, in starea in afara unirii cu Cuvantul, ca- racterizata prin tendinte de separare si dezbinare intre componentele si functiile alcatuirii umane, si de rezis- tenta trupului imbracat in conditia mortalitatii fata de miscarile sufletului in acelasi sens conferit impartirii dintre barbat si fe- meie, al unui mod instinctual ce manifesta o anumita schisma sau necoordonare indusa de pacat intre planul su- fletesc si cel trupesc, Sfantul Grigorie de Nazianz vorbea de trebuinta "ca sa nu mai fim masculin si feminin ci sa purtam in noi caracterul divin prin care si pentru care am fost facuti"2, iar Sfantul Maxim Marturisitorul arata ca scopul lui Adam era "sa scuture in intregime din natura prin afectiunea atoinepatimasa in jurul virtutii dumneze- iesti ( ) insusirea de masculin si feminin, care dupa ast- fel incat sa se arate si sa se faca dupa intentia divina nu- mai om, nedivizat prin apelativul de masculin si feminin, dupa a carui ratiune a fost facut initial neimpartit de divi- ziunile care sunt acum prin cunoasterea desavarsita a ra- tiunii dupa care exista"3 Aceasta impartire exprima aici o divizare sau o insufi- cienta a unirii sufletesti, de chip, ce se cere depasita prin unirea cu voia lui Dumnezeu, in Cuvantul Depasirea im- partirii produse de cadere nu desfiinteaza specificul ico- nic psihosomatic, ci este o intrare in conditia perihoretica 1 Sf Grigorie al Nyssei in Despre suflet si inviere, apud: Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit, 1999, p 88 2 Cuvantarea 7, 23; P G 35, 785 C, apud: ibidem, editia 1995, p 198 3 Ambigua P G 91, 1305 CD, apud: ibidem, p 199 172 a comuniunii Altfel spus, o iesire din regimul rezistent al trupului supus afectelor intrate in fire, separarii, gravita- tiei descompunerii si mortii, si o depasire a dezbinarii prin transfigurarea functiei de reproducere, prin supune- rea trupului voii Duhului si unirea neamestecata a per- soanelor in Cuvantul1 Ca o cheie de patrundere in intimitatea cugetarii pa- tristice, Panayotis Nellas arata ca "pentru Parinti omul este inteles mereu iconic, lucru care inseamna ca, pentru a fi intelese corect, tezele patristice trebuie situate in ca- drele a ceea ce numeam un apofatism antropologic" El afirma ca "adevarul ontologic al omului nu se afla in sinele lui inteles in mod autonom ci in in Arhetipul lui De vreme ce omul e o icoana, existenta lui reala nu e de- terminata de elementul creat din care este facuta icoana, cu tot caracterul iconic pe care-l are insusi "materialul", ci de Arhetipul (Modelul) ei necreat Omul este inteles de Parinti in mod ontologic numai ca fiinta teologica Onto- logia lui este iconica"2 Valoarea vesnica a chipurilor de barbat si femeie nu contrazice desfiintarea modului nasterii prin impreunare trupeasca la care se referea Mantuitorul Modul legaturii trupesti intre barbat si femeie, o "reduta" iconomica im- 1 "Centrul de greutate in aceste texte, credem", arata Panayotis Nellas, "cade in mod real pe impreunare, zamisliri, dureri, nastere si celelalte feluri de stricaciune care au fost adaugate ca niste "haine de piele" omului dupa cadere Ce insemna exact inainte de cadere acel acel "si se va lipi de femeia sa si vor fi amandoi un trup" (Fac , 2, 24), la ce forma si calitate de unire, adica de casatorie, conducea, nu o stim, pentru ca nu stim exact cum era exact trupul omenesc dina- inte de cadere Trupul exista, existau si barbatul si femeia, fiecare cu conformatia lui psihosomatica specifica " ibidem, pp 46-47 2 ibidem, p 15 173 potriva dezbinarii sufletesti generate de cadere, este depa- sit prin unirea in Hristos, la inviere sufletul trecand in prim plan, iar trupul fiind un transparent, sau mediu de impartasire a miscarilor sufletesti strabatute de har iden- titatea omului depaseste orice functionalitate partiala, nu sta in functia sexuala ci in intregul fiintei sale Ea este centrata in chip, in specificul iconic, si focalizata in co- municarea directa in expresia fetei Ratiunea nasterii se descopera la Botez in unirea cu Cuvantul, in partasia la Trupul Sau in care este asumata ipostatic firea omeneasca si locuieste plinatatea dumnezeirii in talcuirea sa la "Ambigua", Parintele Staniloae face niste discerneri importante referitoare la actul de zamis- lire a omului Putem desprinde de aici cateva repere an- tropologice ale intelegerii sale ce sintetizeaza viziunea patristica Sunt asternute astfel luminari in problema crea- rii omului ca barbat si femeie, a adausului generat de pa- cat precum si a depasirii conditiei actuale a zamislirii in vesnicia imparatiei lui Dumnezeu in primul rand, Parintele Staniloae afirma concomi- tenta aducerii la existenta a sufletului si a trupului, a per- soanei deci ca intreg sau icoana desavarsita "Sfantul Ma- xim tine sa faca evident ca nici la Domnul, nici la ceilalti oameni nu se admite o separare in aducerea la existenta a sufletului si a trupului Numai prin cugetare se poate dis- tinge intre aducerea la existenta a sufletului prin insuflare de catre Dumnezeu si a trupului, din alt trup, in cazul lui Hristos, si din alte trupuri, in cazul nostru, sau din pa- mant, in cazul lui Adam Sunt doua acte concomitente, indisolubil legate intre ele, sau o pereche de acte nesepa- 174 rate avand ca rezultat persoana umana, ca unitate desa- varsita"1 Se intrevede in aceasta vocatia omului de crestere si- nergica in iubirea de Dumnezeu si de aproapele, caci dis- tinctia intre aceste acte reflecta o unitate duala, rod al unei impreuna-lucrari intre Dumnezeu si parinti si intre parinti2 De asemeni, zamislirea presupune, dupa Parin- tele Staniloae, o implicare sau asumare in fiinta copilului a mostenirii parintesti odata cu menirea transfigurarii ei in unire cu Dumnezeu 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p 278, n 350 2 "Sfantul Maxim, desi distinge actul dumnezeiesc, prin care aduce sufletul la existenta, de actul nasterii trupului din trup, le uneste nu numai prin concomitenta lor, ci si prin referirea unuia la altul si prin faptul ca ele concura in a aduce la existenta reala o per- soana umana conforma unei ratiuni unitare a ei in Dumnezeu De aceea credem ca putem merge mai departe in accentuarea unitatii du- ale a actului prin care e adusa la existenta o persoana omeneasca O face de altfel aceasta insusi sfantul Maxim De fapt, trupul omenesc, care se naste din trupuri, nu e numai o entitate biologica, ci e o ratio- nalitate organizata, inarticulata chiar de la inceputul formarii intr-o ratiune cunoscatoare sau intr-un suflet constient (rezultatele stiintei ne-au dovedit ca insasi materia e o rationalitate plasticizata) Actul de zamislire a omului nou nu e numai zamislirea unui trup de catre doua trupuri de sex contrar, ci actul de zamislire a unui trup inzestrat cu suflet rational, deci a unei persoane umane integrale N-am spune ca prin aceasta ne declaram adeptii traducianismului, dupa care sufletul vine din sufletul parintilor, respingand creationismul E in actul de zamislire a unui om nou o misterioasa impreuna-lucrare a lui Dumnezeu si a parintilor, si poate si o implicare, in parte, a sufletelor urmasilor (sau a ratiunilor lor) in cele ale inaintasilor, care ar corespunde unei implicari a ratiunilor lor in ratiunea generala a spe- ciei umane, in Ratiunea suprema, actualizandu-se ca persoane con- crete prin colaborarea intre parinti si Dumnezeu ibidem, p 278-279, n 350 175 Caderea a introdus in conditia umana simtualitatea ex- cesiva, reflectata in modul zamislirii, a adus o inversare a ierarhiei planurilor purtatoare a unui sens iconic, transfigurativ in iconomia vietii duhovnicesti Fara a anula continutul sinergic interpersonal al zamislirii, cade- rea a instaurat o anarhie in functionalitatea existentei umane, aruncand in plan secund constiinta chipului divin si sensibilitatea dragostei spirituale A fost astfel afectata lucrarea lor fundamentala, transfigurarea intregii per- soane in modul teandric al comuniunii Astfel, afirma Pa- rintele Staniloae, "simtualitatea excesiva care s-a introdus in actul zamislirii noului om, nu a facut pe Dumnezeu sa- si retraga colaborarea la aceasta zamislire, caci in acest caz ea nu s-ar produce Aceasta ne da putinta sa admitem ca in eventualitatea necaderii lui Adam si a Evei in pacat, zamislirea copiilor s-ar fi produs nu in afara unirii lor tru- pesti, ci printr-o covarsire a senzualitatii lor trupesti de o sensibilitate a dragostei spirituale sau de infranarea ei prin ratiunea sau prin mintea parintilor (prin spiritul lor) traitoare intr-o accentuata intuire a lui Dumnezeu si a gustarii bunatatilor spirituale aflate in El"1 Parintele Staniloae incearca sa valorizeze fiinta ome- neasca in intregul ei, redand ca printr-o minutioasa lu- crare de restaurare orientarea duhovniceasca fiecarei functii si manifestari umane in aceasta ermineutica du- hovniceasca, contemplarea chipului originar, dincolo de zidul sau labirintul caderii, are un temei iconic, altfel spus are ca piatra unghiulara intruparea lui Hristos, prin care chipul omului a fost restaurat si implinit, patruns de pli- natatea dumnezeirii Parintele Staniloae este astfel con- secvent principiului iconic, fundamental in ermineutica 1 ibidem, p 279, n 350 176 patristica, prin care chipul originar al omului, chipul adamic se descopera si se contempla atat in perfectiunea initiala cat si in desavarsirea finala, in Fiul lui Dumnezeu intrupat in acest sens, s-ar putea intrevedea oarecum zamislirea in realitatea ei duhovniceasca, neafectata de pacat, din- colo de conditia instinctuala actuala a unirii trupesti Za- mislirea Trupului Domnului din Preacurata Fecioara apare in acest cadru ermineutic ca o cheie de intelegere sau icoana a nasterii duhovnicesti: "Pentru ca dupa cade- rea in pacat zamislirea unui om nou nu se putea infaptui decat in conditia excesivei sensibilitati carnale, Dumne- zeu-Cuvantul si-a zamislit trupul prin evitarea unirii intre doua trupuri, ceea ce a asociat zamislirea Lui cu o traire spirituala curata a Fecioarei produsa de lucrarea covarsi- toare a Duhului Sfant Dumnezeu-Cuvantul, Ratiunea Suprema, a intarit ratiunea Fecioarei ca sa franeze sensi- bilitatea ei trupeasca si a deschis mintea (spiritul) ei pen- tru sesizarea prezentei si lucrarii lui Dumnezeu Aceasta a apropiat de Facerea lui Adam zamislirea Lui ca om, care s-a produs printr-o formare a unui trup fara mijlocirea altui sau altor trupuri, dar a unui trup care se forma de la inceput ca un trup insuflat cu un suflet rational, unit cu Dumnezeu prin harul Duhului Sfant Caci daca ramanem la ideea Parintilor despre concomitenta crearii sufletului si trupului, nu trebuie sa se admita o distanta intre crearea trupului si a sufletului inzestrat cu un anumit har dumne- zeiesc"1 Afirmand in mod repetat creatia omului ca intreg des- chis relatiei sinergice cu Dumnezeu, cu o structura ierar- hica ce indica orientarea iconica spre transfigurarea natu- 1 ibidem, p 279, n 350 177 rii in unire cu Sfanta Treime, Parintele Staniloae arata ca aceasta pecete iconica indestructibila caracterizeaza si trupul omului in acest sens, putem afirma dupa principiul ca in fiecare act partial se manifesta intreaga persoana (cu responsabilitatea ei sacral-morala data de cerinta desavar- sirii in iubire inscrisa in propriul chip), ca insasi relatia trupeasca ce tine de conditia caderii nu poate fi redusa la animalitate, ea are intotdeauna implicit continutul unei relationari si atitudini spirituale fata de Dumnezeu, se- meni si natura Chiar atunci cand ia forma unei manifes- tari animalice, actul omenesc are continutul unei atitudini spirituale El presupune fie si numai implicit raspunsul personal la chemarea ce strabate, prin fiecare incercare istorica randuita de iconomia divina, din adancimea pro- priului chip acoperit, dar niciodata distrus, de pacat insuflarea chipului dumnezeiesc este expresia legaturii indestructibile a omului cu Dumnezeu prin care omul de- paseste conditia imanentei naturaliste, fiind chemat sa se deschida si sa raspunda chemarii la comuniune Dualita- tea trup-suflet indicata in prezentarea separata a aducerii lor la existenta are un caracter iconic, indica sensul lucra- rii de imprimare duhovniceasca sau transfigurare prin har, de la Dumnezeu la suflet si de la suflet la trup Astfel, scrie Parintele Staniloae, reliefand inca o data creatia omului ca intreg, continutul unitar si relational al exis- tentei si actelor sale dincolo de falia caderii, "distanta dintre crearea trupului si a sufletului e afirmata la facerea fiecarui om, pentru a distinge prin gandire intre ceea ce are omul din materie si ceea ce da Dumnezeu in mod di- rect (insuflarea sufletului cu un anumit har) Omul a fost creat ca un intreg Trupul lui are de la inceput in el suflet si un anumit har, prin care e deschis unui alt orizont, mai 178 precis, comuniunii cu Dumnezeu, nefiind inchis in natura ca animalul insuflarea chipului dumnezeiesc in Adam reprezinta acea deschidere a omului spre Dumnezeu prin suflet si o anumita legatura cu Dumnezeu, prin ratiunea care tinde la o cunoastere infinita, pana la totul absolut, si prin virtuti, pana la binele la fel de infinit al comuniunii cu Dumnezeu1 Parintele Staniloae leaga modul zamislirii de dupa ca- dere de o rasturnare a planurilor si o consecventa bulver- sare a functionalitatii lor iconice in intregul persoanei si in complexul relatiilor ei Aceasta afectare a orientarii iconice a favorizat in locul deschiderii spre Dumnezeu, inchiderea in imanenta legilor naturale, sau o iesire a lor in prim plan odata cu simtualitatea trupeasca, iesire ce pare a acoperi actul dumnezeiesc "Nasterea de dupa ca- dere, in care sensibilitatea trupurilor ce se unesc s-a ac- centuat puternic, a covarsit mult deschiderea oamenilor nascatori si nascuti spre orizontul spiritual, inchizand in mare masura venirea la existenta a urmasilor in procesul unor legi ale naturii, in care actul lui Dumnezeu parea acoperit Dar nu a putut fi cu totul acoperit Omul conti- nua a se naste nu numai cu trup, ci si cu suflet si intr-o anumita legatura cu Dumnezeu, deci deschis spre ori- zontul spiritual infinit" Asa cum, in viziunea patristica, chipul omului nu a fost distrus, ci numai acoperit, umbrit, afectat de pacat, modul iconomic al zamislirii, propriu conditiei actuale a omului, poarta si el tensiunea spirituala a chipului sau iconic El reflecta fie si acoperit sau deformat nevoia de deschidere spre conlucrarea cu Dumnezeu, tinderea spre participarea (restabilita prin botez) la comuniunea Sfintei 1 ibidem, pp 279-280, n 350 179 Treimi si spre transfigurarea personala in trupul teandric al comuniunii ecleziale in rugul lucrarii harice sfintitoare a Bisericii, latura patimitoare, afectele sau stramtorarile intrate in fire in urma pacatului prin iconomia divina, se cer asumate si indreptate in directia restabilirii ierarhiei iconice a firii si transfigurarii prin participare la moartea si invierea lui Hristos "in zamislirea si nasterea lui Hris- tos", scrie Parintele Staniloae, "legea naturii e dezlegata sau deschisa iarasi in mod mai direct actului creator al lui Dumnezeu Dar contributia naturii umane nu e eliminata total La ceilalti oameni care se alipesc lui Hristos, actul lui Dumnezeu, prin care omul e ajutat ca sa se deschida liber planului dumnezeiesc sau comuniunii cu Dumnezeu in mod deplin, se infaptuieste in botez, caruia s-a supus si Hristos, nascut cu unele stramtorari ale trupului ca om"1 Abordarea Parintelui Staniloae este fidela principiului patristic hristologic de interpretare, care spune ca omul ca intreg este restaurat si mantuit in Hristos Astfel, arata sfintia sa, "toate definitiile credintei crestine in Sinoadele ecumenice au aparat nu numai invatatura despre Dumne- zeu cel adevarat (personal, liber, iubitor si, prin aceasta, puternic), ci si cea despre mantuirea omului integral"2 O sporire in intelegerea tainei nasterii omului in ratiu- nea ei dumnezeiasca si in modul ei restaurat in Hristos este oferita de contemplarea mistica a Tainelor Bisericii Parintele Staniloae fructifica in acest punct intelegerea Sfantului Maxim Marturisitorul intr-un capitol din "Am- bigua" numit "De ce invatatorul a legat nasterea din bo- tez, de intrupare", Sfantul Maxim leaga crearea omului de nasterea cu voia din Duhul si cresterea in asemanarea 1 ibidem, p 280, n 350 2 ibidem, p 286, n 359 180 cu Dumnezeu prin pazirea poruncii Sale 1 Ni se infati- seaza aici discernerea intre modul liber, nepatimitor, voit, parasit prin cadere, al nasterii duhovnicesti si caracterul involuntar, sustras participarii constiente, supus legilor naturale si robit stricaciunii, al nasterii care are loc dupa pervertirea prin cadere a orientarii iconice a firii2 indicand restaurarea functionalitatii originare caracte- rizate prin "primatul" duhului asupra trupului, Sfantul Maxim leaga nasterea din botez de intrupare "spre a in- telege nasterea din botez ca golire de putere a nasterii din trupuri si ca dezlegare de ea"3 in acest sens, "mai intai a 1 "Spun cei ce talcuiesc mistic cuvintele dumnezeiesti si le cin- stesc precum se cuvine, cu contemplatii mai inalte, ca omul a fost fa- cut la inceput dupa chipul lui Dumnezeu ca sa se nasca cu vointa din Duh si sa primeasca asemanarea adausa lui prin pazirea poruncii dumnezeiesti, ca sa fie acelasi om faptura a lui Dumnezeu dupa fire si fiu al lui Dumnezeu si dumnezeu prin Duh dupa har Caci nu era cu putinta ca omul creat sa se arate altfel fiu al lui Dumnezeu si dumnezeu prin indumnezeirea din har, daca nu se nastea mai inainte cu vointa din Duh, datorita puterii de-sine-miscatoare si libera aflata in el prin fire" ibidem, p 294 2 Aceasta nastere imateriala indumnezeitoare si dumnezeiasca pa- rasind-o primul om, prin aceea ca a ales in locul bunatatilor gandite si nearatate pe cele placute si aratate simtirii Dumnezeu l-a osandit dupa cuviinta sa aiba o nastere involuntara, materiala si pieritoare Caci a socotit ca e drept ca cel ce a ales de bunavoie in locul celor mai bune pe cele mai rele sa schimbe nasterea libera, nepatimitoare, voita si curata cu cea patimasa, roaba si silita, dupa asemanarea dobitoacelor necuvantatoare si fara minte si sa primeasca in locul cinstei celei impreuna cu Dumnezeu si dumnezeiesti si negraite, necinstita iubire de materie, impreuna cu animalele fara de minte" ibidem, pp 294-295 3 ibidem, pp 295-296 Altfel spus, Mantuitorul S-a intrupat fara de pacat si a primit nasterea din botez "spre infiere duhovniceasca, spre golirea de puterea nasterii din trupuri" ibidem, p 295 181 avut loc la Domnul intruparea si nasterea trupeasca din pricina osandirii mele si apoi a urmat nasterea parasita de noi, prin botez, in Duh, pentru mantuirea si rechemarea, sau, mai limpede spus, pentru recrearea mea"1 Distinctia sau despartirea prin cugetare intre cele doua ratiuni ale nasterii are rostul de a pune in lumina restaurarea si desa- varsirea prin alipirea la Trupul lui Hristos a conditiei umane originare de participare la taina indumnezeirii sau a nasterii in Dumnezeu: "Avem nasterea din trup a Man- tuitorului nostru, despartita numai prin cugetare in ratiu- nea cea de mai inainte a firii si in aceea care exista acum la noi, in care a murit; si iarasi, in ratiunea facerii cea dupa fire si in modul nasterii; pe langa acestea, in zamis- lirea fara de samanta si in nasterea fara de stricaciune"2 Comentand viziunea Sfantului Maxim, si corelandu-o cu intelegerea Sfantului Grigorie de Nyssa, Parintele Staniloae indica spre un raspuns originar voluntar al omului la actul creator al lui Dumnezeu, fapt ce a con- sfintit nasterea din insuflarea Duhului spre libertate Ast- fel, scrie sfintia sa, "Sfantul Maxim socoteste ca Sfantul Grigorie a legat botezul de intrupare pentru ca primul este nasterea spirituala din Dumnezeu, care in parte comple- teaza, in parte departeaza ceea ce e pacat in nasterea tru- peasca a omului dupa caderea in pacat in facerea lui Adam a fost implicata si o nastere voluntara a lui din Du- hul dumnezeiesc Omul a raspuns cu voia lui vointei lui Dumnezeu care l-a facut Nu se poate naste cineva din Duhul spre libertate, fara acceptarea libera a acestei nas- teri Omul a fost chemat la existenta si a acceptat venirea la ea sau a raspuns la chemare indata ce a aparut in exis- 1 ibidem, p 296 2 ibidem, p 297 182 tenta, si-a dat aprobarea la actul aducerii lui la existenta E o bucurie cu care el insoteste aducerea lui la exis- tenta"1 Respingand o intelegere materialist-evolutionista, cu tenta iconoclasta, dupa care omul s-a trezit la constiinta intr-un stadiu tarziu al evolutiei sale din starea de anima- litate, Parintele Staniloae afirma caracterul constient si orientat spre comuniune al starii originare a omului2 in dorinta de a valoriza omul intreg, suflet si trup, implicat sinergic in actul nasterii, Parintele Staniloae afirma si in starea dinaintea caderii posibilitatea participarii trupului la actul nasterii, in sensul unei insotiri si coplesiri a ei de sensibilitatea duhovniceasca in fapt, unirea sufleteasca deplina invocata de Sfintii Parinti, dat fiind ca radacinile trupului sunt gandite de Parintele Staniloae in suflet, pre- supune un act integral, deci participarea duhovniceasca si a trupului, insa transfigurata, coplesita (fara a fi anulata) de lucrarea harului divin si simtirea intelegatoare a du- hului Trebuie sa intelegem ca Sfintii Parinti pun accentul pe lucrarea laturii conducatoare in care se concentreaza "mi- 1 ibidem, p 295, n 370 2 "Omul adus astfel la existenta nu s-a trezit astfel la constiinta dupa o vreme indelungata (numai Adam nu a fost adus la existenta ca prunc) Un reflex al aprobarii aducerii sale la existenta se vede si in copil in faptul ca se bucura de viata de timpuriu Ba chiar se bucura de bine, sau primeste binele cu o vaga constiinta a valorii lui Cu atat mai mult s-ar fi intamplat aceasta cu copiii nascuti in afara pacatului Complicatele si sucitele intrebari daca e bine ca exista si le pune omul mai tarziu iar respingerea categorica a existentei prin sinuci- dere sau ucidere e un semn categoric al contestarii actului de aducere a sa la existenta de catre Dumnezeu sau a legaturii cu Dumnezeu prin Duh" ibidem, p 295, n 370 183 ezul" actiunii persoanei, pe partea care reprezinta intregul in participarea omului la viata dumnezeiasca in acest sens, nasterea lui iisus Hristos din Preacurata Fecioara ar fi, dupa Parintele Staniloae, o icoana a unirii dintre naste- rea din trup si din Duh, iar dezlegarea de nasterea din tru- puri poate fi inteleasa ca dezlegare de nasterea din trupuri unita cu pacatul1 1 "Aceasta e o explicatie ce ar corespunde cu ideea sfantului Grigorie de Nyssa ca asa ca Adam, si urmasii lui ar fi fost adusi la existenta nu prin nasterea din trupuri, ci printr-o facere a lor insotita indata de vointa lor de a se naste din Duh Prin caderea lui Adam s-a cazut in nasterea din trupuri Hristos a primit, pentru a fi solidar cu noi, nasterea noastra din trup, dar prin botez a restabilit tainic naste- rea noastra din Duh, facandu-ni-Se noua inaintemergator, desi pentru sine avea si nasterea din Duh cu voia odata cu nasterea din trup Dar s-ar putea ca ideea sfantului Grigorie de Nyssa - adoptata si de sfan- tul Maxim, ca daca Adam n-ar fi cazut, urmasii sai s-ar fi nascut si ei nu din unirea trupurilor, ci numai prin facere ca Adam si prin sufla- rea Duhului - sa para improbabila in orice caz s-ar putea admite ca daca Adam n-ar fi cazut, zamislirea urmasilor din trupuri ar fi fost probabil unita cu o sensibilitate pura, ca un sarut intre copii, si in acest caz ea ar fi fost urmata imediat de o nastere a lor din Duh cu voia, echivalenta cu o anumita aprobare a lor, deci rasarind din sufla- rea dumnezeiasca sau cu ceea ce primesc oamenii ulterior prin botez Aceasta explicare n-ar indica, pentru cazul cand Adam n-ar fi cazut, o anulare a nasterii din trupuri, ci ar imbina nasterea din trupuri cu nasterea din Duhul Poate ca nasterea lui iisus din fecioara ne-ar arata aceasta unire dintre nasterea din trup si din Duh El accepta totusi botezul ca un act ulterior, pe de o parte pentru a arata trebuinta noas- tra de a aproba, de a completa si purifica nasterea noastra din trupuri, pe de alta, pentru a lua o noua putere a Duhului ca sa elimine din trup urmarile pacatului si a invinge moartea prin inviere Botezul ar fi in acest caz o dezlegare nu de nasterea din trupuri in general, ci de nas- terea din trup unita cu pacatul" ibidem, pp 294-295, n 370 184 in sensul despartirii de ordinea harului in care creatia a fost adusa la existenta, ordine in care trupul este transpa- rent lucrarii sufletului, iar ultimul e transfigurat la randul sau de lucrarea dumnezeiasca ce se stravede prin misca- rile sufletului, omul intreg participa la taina unirii creatiei cu Dumnezeu, si nasterea implica la randul ei omul in- treg, constient si liber De aceea, chipul nasterii afectat de pacat este restaurat in tainele dumnezeiesti, in unirea omului cu Dumnezeu prin care omul isi redobandeste li- bertatea duhului: "Daca omul ar fi ramas in ascultarea de Dumnezeu, nasterea spirituala prin vointa s-ar fi perpe- tuat printr-o tainica legatura cu nasterea trupeasca a oa- menilor Dar caderea in pacat a redus venirea la existenta a oamenilor la o nastere inconstienta, pasiva, nelibera, cu urmari patimase in viata lor Hristos, nascandu-Se ca om fara de pacat si in mod liber, a restabilit posibilitatea uni- rii nasterii sale cu nasterea din Duh, ca legatura evidenta cu Dumnezeu Aceasta se infaptuieste pentru oameni prin botez Hristos a acceptat botezul nu pentru Sine, caci pentru El insasi nasterea din trup a fost in acelasi timp o nastere libera din Duhul Sfant, ci pentru noi El se bo- teaza nu pentru a goli de pacat, prin aceasta nastere din Duh, nasterea sa din trup, ca noi, ci pentru a o goli numai de urmarile pacatului (puterea de neincovoiat a afectelor) si pentru a ne deschide noua calea ca, prin botez, sau prin aceasta nastere din Duh, sa golim nasterea noastra din trup de pacate si de urmarile pacatoase, sa fim dezlegati de pasivitatea si de robia patimasa pe care aceasta nastere o reprezinta si o are ca urmare Prin nasterea din Duhul sau prin botez dobandim adevarata libertate Sfantul Ma- 185 xim accentueaza foarte mult aceasta nastere in libertate si spre libertate"1 in fapt, cum intruparea Domnului nu aduce doar sim- pla restaurare a firii, ci si asumarea si transfigurarea prin har a urmarilor nepacatoase ale caderii (afectele si moar- tea), nasterea lui iisus Hristos are unite in ea ratiunea firii de dinainte de cadere cu cea de dupa cadere: "Nasterea lui iisus Hristos are unite in ea in mod real, dar, in acelasi timp, distincte prin cugetare, ratiunea firii dinainte de ca- dere, cu ratiunea firii de dupa cadere, sau mai bine zis cele doua moduri ale venirii ei la existenta Caci a ramas in modul cel dinainte prin lipsa de pacat si a primit modul de dupa aceea, aratat in urmarile nepacatoase ale pacatu- lui (afectele si moartea); "ratiunea facerii prin Dumnezeu o arata in faptul ca ia fiinta ca om fara samanta barba- teasca, iar modul nasterii de dupa pacat prin faptul ca isi ia trupul din trupul Fecioarei"2 Aici se cuvine totusi sa precizam ca luarea trupului din Fecioara este un fapt legat de nasterea de dupa pacat nu in sine ci doar prin ceea ce tine de urmarile nepacatoase ale pacatului (afectele si moartea) in fapt, nasterea Fiului lui Dumnezeu din Fe- cioara este icoana implinita a unirii omului cu Dumnezeu, implinirea sfatului dumnezeiesc din veci cu privire la in- truparea lui Dumnezeu si indumnezeirea omului Maica Domnului este chipul Bisericii sau creatiei ce-l intrupeaza feciorelnic pe Dumnezeu si se indumnezeieste in unire cu Dumnezeu3 1 ibidem, p 295, n 370 2 ibidem, p 297, n 372 3 Pe baza unor marturii scripturistice si patristice, Panayotis Nellas indica faptul ca arhetipul omului este insusi Logosul intrupat, in iconomia intruparii cuprinzandu-se insusi insusi Maicii Sale iata 186 Aratand existenta potentiala a fapturii integrale sau cuprinderea ratiunilor ei divine in Fiul lui Dumnezeu, prin a carui vointa ea se naste la momentul randuit de iconomia dumnezeiasca, Parintele Staniloae are grija sa precizeze asemanarea si distinctia intre modul nasterii Evei din trupul lui Adam si cel al nasterii lui iisus Hristos din trupul Sfintei Fecioare Maria Astfel, scrie Parintele cateva din marturiile patristice pe care ni le ofera: " "Asadar, creatia omului dupa chipul lui Dumnezeu care l-a plasmuit, s-a facut dintru inceput pentru El (Hristos), ca sa poata cu- prinde candva Arhetipul; si legea din rai data de Dumnezeu a fost pentru El (Hristos)", ca sa ajute, adica, pe om sa fie calauzit spre Hristos, scrie Sf Grigorie Palama" (Panayotis Nellas, Omul, animal indumnezeit, p 18) Sfantul Maxim Marturisitorul: "Aceasta este taina cea mare si ascunsa; aceasta este tinta fericita pentru care s-au alcatuit toate; acesta este scopul dumnezeiesc gandit mai inainte de inceputul lucru- rilor, pe care definindu-l spunem ca este tinta finala mai inainte gan- dita pentru care sunt toate, iar ea pentru niciuna Spre aceasta tinta (unirea ipostatica a naturii divine si umane, spre Hristos) privind, a adus Dumnezeu la existenta fiintele celor ce sunt" (ibidem, p 19) si: "Cuvantul lui Dumnezeu si Dumnezeu vrea pururea si in toate sa se lucreze taina intruparii Sale" "(ibidem, p 20) Sfantul Nicolae Cabasila: "Fiindca Dumnezeu n-a creat natura umana privind spre altceva ci a facut-o cautand aceasta: ca sa-si ia din ea Maica, cand va voi sa se nasca; si presupunand mai intai ca pe un canon aceasta nevoie (unirea ipostatica, Hristos), spre aceasta plasmuieste pe om" sau: "Omul merge spre Hristos nu numai pentru dumnezeirea Lui, care e telul a toate, ci si din pricina celeilalte naturi a Lui" caci "Adam cel nou este modelul celui vechi" si "Arhetipul celor zidite de El" (ibidem, p 18) Panayotis Nellas sintetizeaza: Sf Nicodim Aghioritul, urmand pe Sf ioan Damaschin si Sf Grigorie Palama, invata ca in Dumnezeu vedem trei feluri de unire si comuniune: "dupa fiinta", "dupa ipostas" si "dupa lucrare" (sau unire iconica, dupa chip) Dupa fiinta sunt unite numai cele trei Persoane ale Prea Sfintei Treimi, unirea dupa 187 Staniloae, "cum a creat la inceput trupul lui Adam fara de samanta, sau pe al Evei, folosindu-se de Adam, a putut sa-si creeze si un trup propriu, folosindu-se numai de tru- pul femeii si-a luat astfel un trup in legatura cu trupurile omenesti, dar fara placerea infierbantata si pacatoasa a impreunarii intre barbat si femeie in Cuvantul dumneze- iesc sunt date potential toate cele create, deci si trupurile noastre Sub puterea ideii potentiale a fiecarui trup aflata in El, se naste fiecare trup cand voieste El, deci s-a putut naste si trupul Sau Din Adam se ia femeia, din Maria se ia trupul Sau barbatesc pentru a se arata legatura inter- ioara intre trupul barbatesc si cel femeiesc Dar daca din Adam se ia trupul femeii in vremea somnului Lui, din Maria se concepe cu consimtirea ei constienta, aratandu- se si contributia constiintei ei"1 Parintele Staniloae iden- tifica adausul caderii in "placerea infierbantata si pa- catoasa a impreunarii intre barbat si femeie" Pe de alta parte, subliniind legatura interioara originara dintre trupul barbatesc si cel femeiesc indica spre transfigurarea lega- turii lor in unirea intima, sufleteasca, patrunsa si sfintita de har Persoana este astfel angajata intr-o depasire a firii in iubire, desavarsita printr-o participare si consimtire constienta la taina nasterii in Duhul in fapt, in invierea si inaltarea Domnului si in mutarea cu trupul la cer a Maicii Domnului avem poate marturia ipostas (ipostatica) a realizat-o Cuvantul lui Dumnezeu atunci cand si-a asumat trupul din Fecioara Maria; pe cand ( ) unirea dupa lucrare (sau energie) a fost daruita omului prin creatia lui "dupa Chipul lui Dumnezeu" (ibidem, p 14) 1 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantu- lui, in: Scrieri, partea i, pp 112-113, n 62c 188 cea mai clara a nedesfiintarii specificului iconic de barbat si femeie si al relevantei lor iconice eshatologice1 Un alt versant de abordare ermineutica a nasterii Evei din Adam, cu relevanta pentru rugaciunea isihasta si chi- pul omului, este dat de interpretarea simbolica (cu trimi- tere spre comuniunea in iubire constienta, interpersonala, in Hristos), a barbatului si femeii ca mintea si iubirea Comentand cuvantul Cuviosului Teolipt al Filadelfiei, Pa- rintele Staniloae indica nasterea ca taina a dialogului iubi- rii si depasirii limitelor firii in unire cu Dumnezeu: "Este o explicare simbolica a zidirii Evei din coasta lui Adam Mintea primeste ca ajutatoare iubirea, dar in iubire e im- plicata o alta persoana, intregitoare, cu care se uneste de- plin in sensul acesta nu este bine sa fie mintea singura Dar, cum am spus, numai din mintea care s-a uitat pe sine sau din subiectul care s-a uitat pe sine, care a adormit fata de toate celelalte si chiar fata de sine, se poate naste dra- gostea, dragostea e zidita in acelasi timp din adevarata 1 H Tristram Engelhardt jr scrie: "Oamenii sunt in esenta lor, adica in mod ontologic, parte barbateasca si parte femeiasca atat inainte de cadere si dupa cadere, cat si dupa mantuire De exemplu, Maria, Maica lui Dumnezeu e Theotokos pentru totdeauna insasi fi- inta ei e pe veci legata de maternitatea ei Trupul inviat al lui Hristos ofera toate indiciile dupa care poate fi recunoscut ca masculin Exis- tenta noastra ca parte barbateasca si parte femeiasca dainuie "Dintru inceput i-a facut barbat si femeie" (Mc 10, 6) in aceasta relatie exista o ordine, o ierarhie intre egali, caci asa cum spune Sfantul ioan Hrisostom, "dintru inceput a facut o singura stapanire, punandu-l pe barbat peste femeie" Datorita acestei ordini a masculinului si femi- ninului, preotul si episcopul ca icoane ale Celui de-al doilea Adam, Hristos, sunt intotdeauna barbati" Engelhardt, Tristram H , jr , Fun- damentele bioeticii crestine: perspectiva ortodoxa, trad : Mihail Neamtu, Cezar Login si diac ioan i ica jr , prezentare: Sebastian Moldovan, Ed Deisis, Sibiu, 2005, p 320 189 intelegere a mintii ca dintr-o coasta a ei, umpluta cu sim- tire, cum ar fi cu un fel de carne, iar aceasta o face Dum- nezeu-Cuvantul, Care ne vorbeste cand il chemam numai pe El, dupa ce am uitat de toate si de noi insine, intrand cu noi in dialogul ziditor de dragoste Dragostea cauzeaza dialogul si simtirea ei e sporita de dialog prin simtire Di- alogul realizandu-se prin cuvinte, acestea reprezinta exta- zul trait de minte in relatie cu cel iubit, in primul rand cu Dumnezeu-Cuvantul, Care i-a dat ei capacitatea si porni- rea spre cuvant sau spre celalalt prin cuvant, in primul rand spre Dumnezeu-Cuvantul Mintea (ν ο υ ς ) e in greceste la masculin (Adam)"1 Parintele Staniloae explica relatia dintre suflet si trup prin alcatuirea si functionalitatea lor iconica in intregul persoanei umane si complexul dialogic al raportarii inter- personale Caracterul animalic legat de trup la care se face uneori trimitere in scrierile patristice indica inrudirea originara a omului prin trup ca organism biologic cu fap- tura necuvantatoare, insa privind latura materiala ca rati- onalitate plasticizata, Parintele Staniloae afirma integra- litatea unitara, iconica a alcatuirii dihotomice umane2 1 Teolipt, Mitropolitul Filadelfiei, Cuvant despre lucrarea cea as- cunsa, in: Filocalia, vol Vii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2005, p 65, n 89 2 "Sfantul Grigorie Sinaitul explica tot ce are trupul viu din suflet Chiar iutimea si pofta si le insuseste trupul din suflet Deci sufletul a fost facut pentru convietuirea cu trupul, putand alcatui si sustine un trup viu De aceea i s-au dat iutimea si pofta, cu posibilitatea de a sluji nu numai unor scopuri spirituale, ci si intretinerii si cresterii trupului, desigur tot in vederea spiritualizarii trupului si a materiei Adica iutimea si pofta avand la baza un caracter spiritual, legat de minte si de ratiune, primesc prin unirea sufletului cu trupul si un ca- racter animalic sau o functie in slujba trupului ca organism biologic, 190 Astfel, daca sufletul a fost creat odata cu trupul, iutimea si pofta nerationala, dobitoceasca, le-a dobandit omul prin neascultare Ca urmare a legaturii de intrepa- trundere intre suflet si trup, robirea sufletului de catre pa- timi si lucrarea vrajmasului este privita in relatie cu robi- rea trupului de catre stricaciune1 Distingand functionali- tatea originara, duhovniceasca de cea alterata de dupa inrudit in privinta aceasta cu cel animalic S-ar putea spune ca prin iutime si pofta rationalitatea sufletului are in ea posibilitatea de a se plasticiza ca trup organizat Desigur, aceasta nu inseamna ca sufletul exista temporal inaintea trupului, ci incepe sa existe manifestandu-se in formarea trupului prin iutimea (energia) si pofta ce se prelungesc in trup, intrucat prin acestea incepe deodata cu aducerea lui la exis- tenta sa se plasticizeze in trup De altfel, in general, planul material nu e decat o rationalitate plasticizata si, ca atare, rationalitatea aceasta are in ea insasi o energie si un impuls spre plasticizare, care, in cazul ratiunii personale umane, echivaleaza cu iutimea si cu pofta Cand acestea nu sunt conduse bine de ratiune, se nasc pacatele si insesi deformarile, si tendintele de descompunere a trupului, ca plasticizare a sufletului rational De aceea pacatul, ca dezordine, incepe in ratiune, in suflet" ibidem, p 110, n 167 1 Sufletul, fiind creat rational prin suflare si intelegator prin insuflare datatoare de viata, nu a fost creat de Dumnezeu deodata cu iutimea si cu pofta dobitoceasca, ci cu puterea dorintei si, pe langa ea, cu vigoarea dragostei La fel, nici trupului nu i-a sadit, prin plas- muire, de la inceput iutimea si pofta nerationala Caci pe acestea le-a primit pe urma prin neascultare, facandu-se muritor, stricacios si do- bitocesc Caci trupul, zic cuvantatorii de Dumnezeu, a fost zidit nestricacios, precum va si invia, desi in stare sa primeasca si stricaci- unea iar sufletul a fost facut nepatimitor Dar s-au stricat amandoua si s-au amestecat in urma legii preafiresti a miscarii unuia in altul (perihoreza) si a impartasirii unuia din celalalt Sufletul s-a imbibat de patimi, mai bine zis de draci, iar trupul s-a facut asemenea dobi- toacelor necuvantatoare prin lucrarea si prin stapanirea stricaciunii ibidem, p 110, n 167 191 cadere, Parintele Staniloae arata ca asa-zisul caracter animalic reflecta un adaus al caderii: "iutimea si pofta s- au prelungit in trup la inceput nu ca iutime si pofta animalica, ci ca iutime si dorire spirituala Pe urma au luat, prin cadere, caracterul animalic sau si animalic"1 Acest caracter nu este asadar propriu chipului omului, ci reflecta o tulburare a ordinii iconice si functionalitatii duhovnicesti Pe de alta parte, conform erminiei trinitare, Parintele Staniloae atesta caracterul comunitar al chipului omului creat de Dumnezeu ca barbat si femeie: "Poate ca e sem- nificativ pentru caracterul comunitar al chipului, pentru dezvoltarea comuna a lui, faptul ca in Geneza se vorbeste de chip in legatura cu crearea omului ca pereche: "si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul sau, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut pe el, barbat si femeie i-a facut" (Gen 1, 27) iar pentru legatura caracterului comunitar al chipului cu Sfanta Treime e semnificativ poate faptul ca imediat inainte de aceasta Geneza prezinta pe Dumnezeu vorbind la plural in hotararea de a crea pe om dupa chipul dumnezeiesc: "si a zis Dumnezeu: sa facem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra"" (Gen 1, 26)"2 Parintele Staniloae aprofundeaza conform relatarii bi- blice crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu ca barbat si femeie, in sensul zidirii omului in taina comuniunii Natura umana nu apare astfel ca o unitate monadica ab- stracta ci in diversitatea iconica a iubirii Pentru a restaura chipul comunitar propriu omului de la creatie, este nevoie de discernerea adausului generat de pacat: "Desigur ca 1 ibidem, p 110, n 168 2 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 276 192 inainte de pacat iubirea intre barbat si femeie nu era in- carcata de pasiunea violenta care are ceva din stihia natu- rii nepersonalizate si nespiritualizate Toate structurile umane au fost coborate prin pacat"1 Caderea aduce o anarhie in fire, o relativa autonomi- zare a functiilor fata de constiinta si intregul persoanei Atunci cand nu mai exprima deplin chipul lui Dumnezeu sau persoana intreaga angajata in comuniune, functia "oarba", deviata de la orientarea iconica a omului unit cu Dumnezeu, ajunge supusa, solidara pe undeva stihiilor naturii afectate la randu-i dupa cadere de stricaciune in acest sens se cere inteleasa, dupa Vladimir Lossky, dis- tinctia intre erosul originar, paradisiac si sexualitatea ca- zuta si devoranta, legata de stricaciune si de moarte2 in deosebirea originara intre barbat si femeie, Parintele Staniloae vede chemarea spre imbogatirea si innoirea, 1 ibidem, p 276 2 "Vl Lossky, amintind cuvintele: "si Dumnezeu a facut pe om dupa chipul Sau; barbat si femeie i-a facut pe ei", le comenteaza zi- cand: "Astfel misterul singularului si pluralului in om reflecta miste- rul singularului si pluralului in Dumnezeu; asa cum principiul perso- nal in Dumnezeu cere ca natura cea una sa se exprime in diversitatea persoanelor, la fel in omul creat dupa chipul lui Dumnezeu Natura umana nu poate exista in posesiunea unei monade; ea cere nu singu- ratatea, ci comuniunea, sau diversitatea cea buna a iubirii" Apoi zice: "Dar acest "eros" paradisiac va fi fost diferit de sexualitatea noastra cazuta si devoranta Caderea a schimbat chiar sensurile cu- vintelor Sexualitatea, aceasta "multiplicare" pe care Dumnezeu o porunceste si o binecuvanteaza, apare in universul nostru iremediabil legata de separare si de moarte Conditia umana a cunoscut pana in realitatea ei biologica o mutatie iubirea umana n-ar fi imprimata de o astfel de nostalgie paradisiaca daca n-ar fi subzistat in ea in chip du- reros amintirea unei conditii primare, in care celalalt si lumea erau cunoscuti interior, in care deci moartea nu exista" ibidem, p 276 193 transfigurarea firii in iubire: "in deosebirea ca barbat si femeie umanitatea are ca fapt pozitiv o completare mai importanta si deci si prilejul unei imbogatiri spirituale mai accentuate E ceea ce depaseste violenta placerii se- xuale, in care sensibilitatea materiala a capatat o forta atat de coplesitoare, si dureaza dincolo de ea iubirea, care se poate dezvolta pe baza completarii spirituale dintre barbat si femeie, depaseste marimea placerii sexuale si se poate spune ca ea se poate adanci mai mult si e mai durabila cand nu exista preocuparea de aceasta placere Dar oame- nii trebuiau sa se inmulteasca pentru interminabila imbo- gatire ce o prilejuieste fiecaruia, si umanitatii in general, multimea de relatii variate intre un numar indefinit de persoane unice in originalitatea lor Pe langa aceea, rela- tia cu fiecare persoana pune omului probleme mereu noi de rezolvat; relatia cu semenii creeaza situatii sociale me- reu noi, probleme noi in raporturile cu natura Natura umana nu se poate imbogati, nu poate ajunge la desavar- sire daca nu subzista in ipostasuri variate Progresul nes- farsit il realizeaza natura umana, atat in cunoastere, cat si in responsabilitate, in relatiile nesfarsit de variate intre multele ipostasuri ale acestei naturi"1 Privind raportul originar intre barbat si femeie in icoana Tainei Nuntii, "care sfinteste si inalta legatura na- turala a casatoriei la demnitatea reprezentarii unirii du- hovnicesti dintre Hristos si Biserica"2, Parintele Staniloae arata ca "Nunta si Preotia ca Taine fac vadit faptul ca persoana nu se realizeaza decat in comuniune, ca persoana si comuniunea sunt doi poli inseparabili; fac 1 ibidem, p 276-277 2 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol iii, p 118 194 vadit faptul ca Tainele isi au rodirea lor in raspunderea oamenilor unii fata de altii"1 Daca e adevarat ca crearea omului ca barbat si femeie are un aspect ce tine de faptul ca Dumnezeu a cunoscut dinainte caderea, anume atractia trupeasca irationala intre doua persoane de gen opus, prin taina casatoriei in care legatura trupeasca se spirituali- zeaza prin harul Duhului Sfant, ea are o dimensiune ico- nica dincolo de accidentul caderii, in chipul relatiei dintre Hristos si Biserica Daca in monahism se cauta relatia di- recta si personala cu Hristos iar cea cu aproapele este mediata de prima, in casatorie relatia cu Hristos e mediata de relatia cu partenerul care se face icoana-transparent al iubirii Lui in ambele se implineste in forme specifice po- runca iubirii de Dumnezeu si de aproapele Astfel, arata Parintele Staniloae ""ceea ce monahii realizeaza nemijlocit, cei casatoriti o fac mijlocit, si mij- locul prin care o fac este locul sacramental al harului Cei doi privesc pe Hristos, privindu-se unul pe altul, si acest altul e iubirea Lui, care e darul harului" (Paul Evdokimov) Faptul ca putem vedea pe Dumnezeu prin altul, ca iubirea fata de altul ni-l face pe acela transparent al lui Dumnezeu, e un dar al intruparii Cuvantului, e da- rul harului Prin aceasta Cuvantul lui Dumnezeu ne-a dat putinta sa-L vedem prin fata omeneasca, mai intai in El insusi, apoi in toti cei in care Hristos Se salasluieste, sau continua sa Se intrupeze prin Taine Numai pentru ca Hristos ca Dumnezeu e transparent in altul si infrumuse- teaza pe altul, acest altul ni se arata vrednic de o iubire nesfarsita; iubirea fata de acest altul nu se epuizeaza nici- 1 ibidem, p 119 195 odata in afara de Hristos, iubirea permanenta fata de un om concret ar fi fost imposibila"1 Monahismul tinde intr-o mai mare masura spre taina vietii viitoare tocmai pentru ca depaseste aspectul generat de pacat, instinctualitatea irationala ce se cere de altfel transfigurata treptat si in casatorie, atat prin nasterea de prunci ce tinde spre o adancire a sensului comunional al relatiei conjugale, cat si prin covarsirea odata cu maturi- zarea in Hristos si Biserica a erosului trupesc prin erosul duhovnicesc Atractia trupeasca irationala a aparut in urma relativei autonomizari sau despartiri a protoparintilor de harul indumnezeitor, si a fost, desi aso- ciata cu stricaciunea si moartea, randuita spre continuarea neamului omenesc in iconomia tainei intruparii Caderea a dat erosului intre barbat si femeie caracterul instinctual, inertial, de la sine, supus stricaciunii in afara participarii deplin constiente la lucrarea lui Dumnezeu in om in acest sens, arata ioannis Karavidopoulos, comen- tand intrebarea saducheilor despre inviere (Mc , 12, 18- 27), "viata omului dupa moarte nu se sprijina pe vreo in- susire pe care o detine omul de la sine, ci este un dar al puterii lui Dumnezeu cel viu Comuniunea cu Dumnezeu nu se intrerupe prin moarte, ci se continua Daca pentru continuarea lumii acesteia este necesara casatoria, pentru conditiile lumii viitoare a nestricaciunii, casatoria va fi de prisos "Caci casatoria pentru stricaciunea noastra se face acum, ca prin nasterea de fii sa nu pierim, de la un neam la altul tragandu-ne"; atunci insa, "de vreme ce nu ne vom mai strica, ci vom ramane aceiasi, de aceea si casa- toria se va lua de la noi" (Teofilact) in aceasta stare noua 1 ibidem; pp 119-120 196 de nestricaciune, oamenii vor fi "ca ingerii in ceruri" (Mc , 12, 25)"2 in conditia nestricacioasa, duhovniceasca a trupurilor inviate, principiul atractiei erotice nu va mai fi instinctul irational, ci insusi harul dumnezeiesc al carui co-partas sau subiect va fi omul, intru cunostinta Modul perihoretic al unirii omului cu Dumnezeu va coplesi, se va transpune in modul iubirii intre persoanele din impa- ratia Cerurilor in conditia eshatologica, se va desfiinta in mod tainic separarea sau distanta indusa de modul opac, rezistent fata de har si constiinta al conditiei pamantesti actuale 2 Karavidopoulos, ioannis, Evanghelia dupa Marcu, trad de drd Sabin Preda, Ed Bizantina, Bucuresti, 2001, pp 287-288 197 Apofatismul iconic sau caracterul deschis spre experiere si comuniune al teologiei rasaritene intr-o colectie de convorbiri adunate in volumul inti- tulat "Primejdia marturisirii", in care ioan Pintea l-a avut ca interlocutor pe eruditul Parinte monah Nicolae Steinhardt, acesta din urma a facut o referire concisa la teologia Parintelui profesor Dumitru Staniloae, caracteri- zand-o ca o teologie personalista prin excelenta Conform aprecierii Pr Steinhardt, ideea centrala pentru opera Pr Staniloae este tocmai realitatea Dumnezeului-persoana, caruia omul "i se poate adresa nemijlocit intr-o atmosfera de intimitate, incredere si revarsare a sinei"1 Din acest tip de relatie decurge, ca o consecinta fireasca, dulceata crestinismului, pe care Parintele Staniloae a evidentiat-o din plin in opera sa, aprecia Nicolae Steinhardt in acelasi interviu El raspundea astfel intrebarii adresate de intervievant, care viza tocmai "aceasta covarsitoare idee ori teorie deplina - Dumnezeu ca Persoana - asezata, 1 Pr Nicolae Steinhardt, Primejdia marturisirii, Ed Dacia, 1993, p 78 198 fundamentata in orizontul nostru rasaritean de Dumitru Staniloae"1 Comentatorii remarca indeobste faptul ca patrunzatoa- rea si ampla dimensiune a cugetarii Parintelui Staniloae are un firesc al curgerii ei si in acelasi timp o caldura fundamental diferite de modul de tratare abstract si sco- lastic al acelorasi problematici teologice Aceasta, insa, fara ca firescul si caldura cuvantului sa ramana neinte- meiate intr-un orizont conceptual bine definit, a carui al- bie a fost trasata in Ortodoxie o data pentru totdeauna de cugetarea patristica "Am vrut sa prezint in Dogmatica mea", afirma intr-un interviu Parintele Staniloae2, pe Dumnezeul cel viu venit la noi si lucrator in noi si nu definitii rationale inchise in ele insele" si, in acelasi interviu, el isi precizeaza in- tentia: "am vrut sa fac sa iasa dogmatica din cadrul stramt si rigid al scurtelor definitii scolastice, care predomina si in manualele dogmatice de la noi, propunand continutul viu, profund si bogat in semnificatii, dupa modelul Parin- tilor, punand in evidenta continutul spiritual cuprins in mod virtual in ea" Acesta consta intr-un mesaj mediat de iubire, ni se arata, in masura in care in invatatura asupra Sfintei Treimi salasluieste structura iubirii supreme intr-un studiu intitulat "Profilul dinamic al comunica- rii in ontologia crestina a Parintelui Staniloae", Sandu Frunza observa ca "promovand ideea Dumnezeului per- sonal, incearca sa explice calitatea de persoana ca fiind data de structurile de comunicare arhetipale", fapt ce nu permite plasarea discursului in planul rationalizarilor scolastice si al speculatiilor abstracte, conchide comen- 1 ibidem, p 78 2 Mitropolia Ardealului, XXXV, 1990 199 tatorul1 "Aceasta dimensionare a finitului de catre transfinit, ce plaseaza omul in orizontul comunicarii, e posibila", arata Sandu Frunza, "datorita "chipului dum- nezeiesc" din om"2 Conferind cuvintelor "bunatate", "iubire", "agape", "eros" o semnificatie comuna ce indica "forta de unifi- care prin comunicare extatica" originata in "coborarea lui Dumnezeu la creaturi", Parintele Staniloae zugraveste in- scrierea creatiei "pe drumul iubirii, primindu-si puterea din iubirea treimica si inaintand spre desavarsirea ei in unirea cu Sfanta Treime si cu toti oamenii"3 in relationa- rea modelului apofatic treimic, depasind explicatiile ce recurg la structuri existente in lumea creata, arata Sandu Frunza, gaseste Parintele Staniloae "fundamentarea si explicarea modelului ontologic-dialogic al eurilor umane"4 in Prefata la acelasi volum, Pr prof ilie Moldovan vede in discursul Parintelui Staniloae nu o arhitectonica, ci "un mod simfonic" de alcatuire a lui, "urmand legea armoniei melodice si tinand de structura unei doxologii"5 Aceasta se intampla, intelegem, intrucat gnoseologia religioasa se desfasoara pe taramul unei relatii de cu- noastere si de iubire intre subiecti, nefiind un raport de ti- pul subiect-obiect ce se exprima si se rezolva pe plan mental si impersonal 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Trairea lui Dumnezeu in Orto- doxie, p 11 2 ibidem, p 15 3 ibidem, pp 14-15 4 ibidem, p 14 5 ibidem, p 8 200 Sandu Frunza distinge doua paliere ale abordarii de catre Parintele Staniloae a tainei persoanei, nemijlocit le- gata de cea a "chipului lui Dumnezeu" in perspectiva so- ciologica sau liturgica, accentul cade pe caracterul comu- nitar al chipului, respectiv chipul liturgic: "persoana cu- prinzand in sine natura ca totalitate (ideea e preluata dupa Lossky), participarea la misterul arhetipului se realizeaza in si prin comuniunea cu semenii" in cea psihologica, se arata, accentul cade pe actualizarea potentialului iconic, de chip, la nivel individual, termenii de minte si inima trimitand la structurile transconstientului care "asigura chipul dumnezeiesc in om, prin transcenderea continua a omului spre Dumnezeu si spre semenii sai" "Afirmarea acestor structuri de comunicare", atrage atentia Sandu Frunza, "nu inseamna reducerea lor la o anumita parte a fiintei umane, chipul tinand, in fapt, de manifestarea plenara a acesteia, de totalitatea fiintei umane pe viata spirituala cu aspiratia ei funciara spre Dumnezeu Atat latura de exterioritate cat si cea de in- terioara a chipului, dau dimensiunea convergenta a per- soanei umane creata dupa chipul dumnezeiesc si in care a fost semanata ca o virtualitate inaintarea in asemanarea cu Dumnezeu ce trebuia sa o realizeze prin persistenta in dialogul cu sursa infinita a vietii sale"1 in aceasta reperare iconica si liturgica, scrie Sandu Frunza, iubirea depaseste la Parintele Staniloae cadrele unei simple daruiri si acceptari reciproce "E vorba de un act ontologic mult mai profund, iubirea fiind un mod de aducere permanenta la existenta"2 1 ibidem, p 16 2 ibidem, p 14 201 Consecvent cu aprofundarea tainei persoanei si comu- niunii, Parintele Staniloae prelungeste in antropologie vi- ziunea patristica despre fiinta si energii, punand in lumina apofatismul antropologic Astfel, arata el, "Viseslavtev vorbeste de un apofatism antropologic, care e un chip al apofatismului divin Precum din Dumnezeu cunoastem numai energiile Lui necreate, asa si din om cunoastem numai energiile umane "Precum exista o teologie nega- tiva, care indreapta spre misterul Dumnezeirii, asa exista si o antropologie negativa, care indreapta spre misterul omului""1 Parintele Neofit remarca faptul ca "Parintele Staniloae l-a readus pe Sf Grigore Palama in atentia teologilor contemporani", deschizand "perspectiva unei antropologii de model palamit", pentru care "cunoasterea manifesta- rilor, lucrarilor, energiilor unei persoane umane este dis- tincta de cunoasterea persoanei insasi" Din cuvintele Pa- rintelui Staniloae, citate in acest sens mai desprindem le- gatura stransa intre fiinta si lucrare prin prezenta persoa- nei in lucrare, care totodata ii confera intentionalitatea si amprenta personala: "Desigur si persoanele dumnezeiesti ca si persoanele omenesti ancoreaza si actioneaza in om prin manifestarile lor, dar cea care dirijeaza si sustine lu- crarea este persoana, care e tot atat de prezenta ca si lu- crarea Noua ni se intampla adeseori sa sesizam vreo ac- tiune, vreo influenta, vreo presiune exercitata asupra noastra, dar nu ne dam seama ca aceasta actiune e intenti- onata, se leaga de o persoana"2 1 idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 275 2 idem, Ortodoxie si Romanism, p 132, vezi si: ierom Neofit Linte, Florin Caragiu, op cit , p 59 202 Mai mult, dupa cum atrage atentia Parintele Neofit, Parintele Staniloae subliniaza prioritatea cunoasterii per- soanei fata de cunoasterea lucrarii, fapt fundamental in gnoseologia patristica care pastreaza in centru problema comuniunii: "Cunoasterea persoanei care conduce o actiune asupra noastra e o treapta superioara cunoas- terii actiunii ei Pana cunoastem numai lucrarea, actiu- nea, inclinam sa luam aceasta drept o actiune a naturii, a cine stie carei forte din natura in orice caz, foarte putini suntem inclinati sa o derivam dintr-o persoana"1 Viziunea apofatica asupra fiintei nu este menita a sluji unor separatii abstracte, ci a indica caracterul transconceptual, participativ-comunional al cunoasterii persoanei "Acest mister il traim ca persoana, ca subiect si misterul persoanei noastre, ca izvor de nebanuite stari, simtiri si ganduri, il traim in mod viu si actualizat in rela- tia cu misterul persoanei semenilor nostri si odata cu el Misterul sau chipul dumnezeiesc al persoanei noastre si al celorlalte persoane se dezvaluie si se actualizeaza in co- muniune in comuniunea cu semenii se dezvaluie cel mai mult insa si misterul prezentei divine interpersonale Caci numai din iubirea intre Persoanele divine iradiaza forta iubirii noastre interpersonale Comuniunea interpersonala e un chip al comuniunii treimice si o participare la ea Deci chipul dumnezeiesc in om e un chip al Treimii si el se arata in comuniunea umana Sfantul Grigorie de Nyssa a spus ca "nu intr-o parte a naturii se afla chipul, nici intr- un membru al ei se gaseste harul, ci natura in totalitatea ei este chipul lui Dumnezeu""2 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Ortodoxie si Romanism, p 133 2 idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 275 203 Parintele Staniloae afirma insuficienta sau incompletitudinea cunoasterii conceptuale, indicand ca- racterul personal, dinamic, dialogal-liturgic al cunoasterii apofatice: "aceasta taina negraita a Celui ce, desi nemar- ginit in putere, totusi ne este apropiat prin iubire, o nu- meste Arhimandritul Vasile "apofatismul liturgic""1 La randul sau, Yannaras vorbeste despre acea "imbinare prea suava" (expresie a Sf ioan Damaschin) ce "transforma contradictia conceptuala in semnificatie iconologica Apofatismul teologic, ca iconism analogic", arata mai de- parte filosoful crestin, "constituie o transcendere a meto- dologiei cunoasterii speculative, atat a demersului analo- gic de cunoastere prin afirmatii si negatii, cat si a demer- sului inductiv al cauzalitatii constiinta acestei transcen- deri finale nu zadarniceste recursul la metoda cunoasterii speculative" Refuza insa a se cantona in "absolutizarea unilaterala a determinarilor formulate", nu se lasa "isto- vita" de acestea, ci mai curand le ia ca "semn dezvalui- tor" si "punct de plecare" potential pentru experienta du- hovniceasca, pentru "realizarea unei relatii empirice cu realitatea desemnata" Demersul iconic apare astfel ca o cale de accedere sinergica la "diversitatea-unicitate a unei lucrari creatoare, si nu ca o comparatie rationala intre particularitati determinante ale esentei"2 Aspectul iconic si cel liturgic converg, scrie Parintele Staniloae, in taina impartasirii omului de plinatatea iubirii divine: "E experienta aceleiasi plinatati, unitare si multi- 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia, Cosmosul si sufle- tul, chipuri ale Bisericii, introd , trad , note si doua studii de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, EiBMBOR , Bucuresti, 2000, p 66 2 Yannaras, Christos, Heidegger si Areopagitul, trad de Nicolae serban Tanasoca, Ed Anastasia, 1996, p 78-79 204 ple, care e sugerata si de icoane si e traita si in Liturghie, in care acelasi Hristos-Dumnezeu ni se daruieste mereu in alte si alte feluri, dar intreg, cu toata plinatatea vietii si actelor mantuitoare"1 impartasirea presupune o participare a omului intreg pregatita de asceza crestina care vizeaza tocmai restaura- rea sau unificarea puterilor sufletesti si trupesti in ascul- tare si alipire de voia lui Dumnezeu: "Spiritualismului abstract al lui Varlaam, care in dispretul lui de trup e atat de obisnuit rationalismului vulgar si sectelor protestante si e atat de putin crestin, ii opune Sfantul Grigorie con- ceptia larg crestina care propovaduieste mantuirea pentru intreg omul, caci omul in totalitate, cu trup si suflet e in- dumnezeit; nici una dintre puterile lui sufletesti si trupesti nu e in crestinism dispretuita si inabusita, ci toate in- dreptate in alta directie, spre Dumnezeu"2 in baza alcatuirii iconice a omului, rugaciunea isihasta a inimii urmareste tocmai aceasta refacere si punere in lu- crare a legaturii intre minte, suflet si trup: "Palama spu- sese acolo, dupa Macarie cel Mare, ca "inima este primul organ trupesc al mintii", intelegand ca prin ea se face le- gatura intre minte si trup intrucat trupul in tot ce face reprezinta ca o icoana miscarile interioare, o intoarcere cvasicirculara a lui spre sine inchipuieste si realizeaza intoarcerea mintii de la cele externe spre sine"3 Caracterul apofatic al cunoasterii e evidentiat prin faptul ca presupune o impartasire de paradigmele si lucra- rile divine, fiinta lui Dumnezeu ramanand 1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p 69 2 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Viata si invataturile Sfantului Grigorie Palama, Ed Scripta, Bucuresti, 1993; pp 51-52 3 ibidem, pp 52-53 205 neimpartasibila Prin transcenderea de sine prin har catre Dumnezeu, taina omului capata in icoana unirii adancime dumnezeiasca: "intre fiinta neimpartasibila a lui Dumnezeu si lucruri sunt paradigmele din mintea dumne- zeiasca de care se impartasesc lucrurile si care totusi le depasesc pe acestea; sunt puterile cele multe care nu stau insa de sine, ci unitar in ascunsul suprafiintial Precum centrul cercului cuprinzand in el si emitand din el toate razele, nu inceteaza de-a fi unul, cu mult mai putin ince- teaza Dumnezeu de a fi unul avand in El puterile si para- digmele tuturor lucrurilor (aceasta inseamna ca le are in El concentrat, unitar) Ele nu sunt de sine subzistente; Dumnezeu este suportul lor (υ ο τατης) dar nu ele al Lui"1 Distinctia intre fiinta si lucrari pastreaza in mod unitar transcendenta sau alteritatea si prezenta lucratoare a lui Dumnezeu in raport cu creatia, caracterul antinomic al cunoasterii oglindindu-se si in planul omenesc: "in faptul ca dupa fiinta cea ascunsa Dumnezeu e necunostibil, iar dupa lucrarile Lui care vin in lume e cunostibil sta nece- sitatea de-a exprima pe Dumnezeu antinomic: Dumnezeu este viata (dupa puterea de viata facatoare care lucreaza in lume), dar in acelasi timp Dumnezeu nu e viata (caci fiinta cea ascunsa nu se identifica cu puterea de viata fa- catoare care lucreaza in lume) Asa cum eul inca poate fi exprimat numai antinomic: Eul e cugetare (dupa una din manifestarile lui), dar in acelasi timp eul nu e o cugetare (caci izvorul nedeterminabil din care vine cugetarea nu se epuizeaza in realitatea cugetare)"2 1 ibidem, p 76 2 ibidem, p 77, n 1 206 Apofatismul viziunii patristice nu inseamna asadar izolare si inchidere a relatiei intre om si Dumnezeu, ci presupune si cheama raspunsul participativ, deschiderea personala spre experierea tainei si lucrarii dumnezeiesti Astfel, arata Sfantul Grigorie de Nazianz, "Ce este Dum- nezeu dupa fire si fiinta n-a aflat careva dintre oameni ni- ciodata, nici nu va afla Sau de va afla vreodata cineva, sa se cerceteze aceasta si sa se studieze de cei ce voiesc Se va afla vreodata, dupa judecata mea, cand ceea ce este asemanator lui Dumnezeu si dumnezeiesc, adica mintea si ratiunea noastra, se va amesteca cu ceea ce ii este fa- miliar si chipul se va urca spre arhetipul, a carui dorinta o are si ceea ce mi se pare rezultatul cel mai propriu al fi- losofiei (al intelegerii) este sa cunoastem odata cat sun- tem cunoscuti (i Cor 13, 12)"1 Taina este inepuizabila, arata Parintele Staniloae, toc- mai fiindca este expresie a unui dialog si comuniuni intre persoane, dupa modelul iubirii Treimice: "in nesfarsirea acestei miscari circulare suitoare a mintii in jurul ei si a lui Dumnezeu si in unirea tot mai stransa cu ea insasi si cu Dumnezeu se arata din nou ca mintea e facuta "dupa chipul" lui Dumnezeu, avand in unirea ei cu Dumnezeu o lucrare nesfarsita pe care niciodata nu ispraveste sa o in- teleaga, intrucat niciodata nu termina sa se uneasca si mai mult cu sine insasi si cu Dumnezeu Omul isi ramane etern un abis apofatic, pentru ca se afunda si se imboga- teste fara sfarsit in abisul apofatic al lui Dumnezeu"2 1 Sfantul Grigorie de Nazianz, op cit , p 35 2 Calist si ignatie Xantopol, Metoda sau cele 100 de capete, in: Filocalia, vol Viii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Du- mitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2002, p 149, n 334 207 Apofatismul viziunii patristice nu presupune o negare a cunoasterii rationale, ci ii da deschiderea de taina catre sporirea infinita in comuniunea cu Dumnezeu: "Sfantul Atanasie vede in Fiul chipul Tatalui, iar in om, pe cel fa- cut "dupa chipul" Tatalui, adica conform cu Cuvantul iar "dupa chipul" consta in a cunoaste chipul Tatalui, sau pe Cuvantul, deci a fi in legatura cu El E facut rational, ca sa cunoasca ratiunea nesfarsita dupa care este facut Dar nu pentru Sine a voit ratiunea suprema si infinita sa fie cunoscuta, ci pentru sporirea neincetata a omului in spi- ritualitate ( ) Numai participand la ratiunea suprema are omul ratiune cunoscatoare, mereu inaintata in sporirea cunoasterii"1 istoria mantuirii redata in teologia revelatiei, scrie Ghislain Lafont, este cadrul acestei luminari a chipului omului in relatie cu Arhechipul sau dumnezeiesc: "tre- buie acceptat faptul ca "timpul de dupa Hristos" a avut tocmai aceasta semnificatie: aceea de a inradacina in umanitatea omului profunzimea revelatiei divine si a o lumina prin razele care plecand de la chip[ul lui Dumne- zeu din om] se reflecta asupra Modelului sau"2 "Miezul istoriei", arata in acelasi sens Alexandru Mironescu, "coloana ei vertebrala, talcul ei se concen- treaza in succesiunea aceasta de evenimente in mijlocul carora e Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu Celui viu isto- ria este acest loc geometric in care se realizeaza trupul lui 1 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, in: Scrieri, partea i, p 104, n 44 2 Ghislain Lafont, O istorie teologica a Bisericii, itinerar, forme, modele, trad de Maria-Cornelia ica jr , prezentare diac ioan ica jr , Ed Deisis, Sibiu, 2003, p 476 208 Hristos, cum afirma Biserica, oamenii devenind madula- rele Lui"1 "Sa facem pe om dupa chipul si asemanarea noastra" descopera, dupa acelasi cugetator crestin, "insasi pro- blema omului si a istoriei", omul fiind chemat, destinat "sa realizeze chipul Omului indumnezeit" Mai mult, "cel din urma dintre oameni, in situatiile cele mai nenorocite sau degradante, tot tanjeste sau geme pe undeva, de a nu fi reusit, dupa cea mai anemica parere a lui, a fi om"2, "problema Omului si deci a lui Dumnezeu fiind inclusa ca un filigran in toate zbuciumurile si demersurile" 3 umane "Din faptul ca Logosul, impreuna ziditor al Lumii e insusi Chipul lui Dumnezeu care se intrupeaza", scrie Mircea Vulcanescu, "Rasaritul marturiseste ca intre Zi- dire si mantuire exista o relatie tainica inca dinainte de veac, care arata ca lucrurile nu pot fi intelese deplin decat in planul mantuirii"4 in acelasi sens explica Parintele Staniloae marea taina a crestinismului, conformitatea omului cu intruparea, unitatea iconica dintre suflet si trup subsumata aceleiasi Taine a carei plinire este unirea sau impartasirea dumne- zeiasca: "Dumnezeu-Cuvantul este Cel ce l-a creat pe om in asa fel incat sa poata semana cu El, sa poata fi si per- soana a umanitatii Sa poata vorbi prin vorba omeneasca, sa poata simti foame omeneasca, sa poata simti oboseala 1 Alexandru Mironescu, Kairos, Eseu despre teologia istoriei, Ed Anastasia, Bucuresti, 1996, pp 105-106 2 ibidem, p 107 3 ibidem, p 108 4 Mircea Vulcanescu, Logos si eros, Ed Paideia, Bucuresti, 1991, p 33 209 omeneasca, atunci cand acestea s-au instalat in om in timpul razvratirii acestuia in fata lui Dumnezeu si Le-a luat si El toate, prin inrudirea Sa tainica ( ) Aceasta este marea taina a crestinismului: omul dupa chipul lui Dumnezeu Adica omul poate gandi si este un trup mate- rial, din limba poate face un organ al vorbirii intelectuale, poate face din ochi mijloace de comunicari de intelesuri La ce grad a ridicat Dumnezeu si materia, ca sa fie un or- gan al spiritului"1 indicand "diferenta radicala dintre Dumnezeu si om", atrage atentia Georgios Mantzaridis, viziunea apofatica afirma in acelasi timp legatura nemijlocita dintre dogmele Bisericii si viata credinciosilor in relatia lor vie cu Dum- nezeu Conditia apropierii de Dumnezeu, pierduta prin pacat, este dobandirea unei noi stari, pregatite prin sme- renie: "Comuniunea omului cu Dumnezeu, fundamentata pe faptul ca omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu si in vederea asemanarii cu El, fiind pierduta din cauza arogantei, singura cale care il pregateste pe om si-l con- duce spre granita comuniunii cu Dumnezeu ramane sme- renia Astfel, asumarea omului de catre Dumnezeu prin intruparea Cuvantului s-a realizat in persoana Sfintei Fe- cioare, care a devenit methorion (granita, hotar) intre fi- rea creata si cea necreata Calitatea specifica fundamen- tala a Sfintei Fecioare este smerenia si deplina incredere in Dumnezeu: "iata roaba Domnului, fie mie dupa cu- 1 Parintele Staniloae, Sorin Dumitrescu, sapte dimineti cu Parin- tele Staniloae Convorbiri realizate cu Sorin Dumitrescu, Ed Anas- tasia, Bucuresti, f a , p 92 210 vantul Tau""2 Smerenia descopera chipul omului ca ho- tar intre lumea creata si cea necreata in viziunea apofatica, dupa cum arata Sfantul Grigorie Palama, negatia depaseste simplul sens de operatie logica intelectuala aplicata unor numiri, spre a indica experierea tainei Persoanei in cadrul unui eveniment de comuniune: "Vederea aceea nu e nici numai o vedere ce-ar consta intr-o negatie a tuturor (κ α τ α α   ο ϕ α   ο ν ), caci vede mintea ceva; si apoi Cel ce este atotdivin si cu totul deosebit de orice altceva, e mai presus si de vederea prin negatie, Dumnezeu fiind mai presus nu numai de cu- noastere, ci si de necunoastere, fiind in totalitate ascunsa chiar si manifestarea Sa Caci aparitiile divine, chiar daca sunt simbolice, cuprind in ele necunoscutul, in sensul de depasire in ele se stravede dupa alta lege decat cea a na- turii omenesti sau dumnezeiesti, ele sunt asa zicand intre noi, dar mai presus de noi, asa incat nu exista nume care sa le exprime in sens propriu"1 "Cuprinsul adevarate cunoasteri teologice", arata Jaroslav Pelikan prezentand viziunea Sfantului Maxim despre cunoasterea lui Dumnezeu, nu sta in natura lui Dumnezeu care e mai presus de cunoastere, ci in Revela- tie, "in temeiul purcederii Sale "in afara", adica al provi- dentei si prestiintei sale, ca o cauza a creatiei Sale ( ) Putem spune ca insusi numele de "Dumnezeu" nu se re- fera la esenta lui Dumnezeu in Sine, ci la iubirea Sa de oameni Aceasta inseamna ca "noi construim titlurile lui 2 Mantzaridis, i Georgios, Globalizare si universalitate Himera si adevar, trad Pr Prof dr Vasile Raduca, Ed Bizantina, Bucuresti, 2002, pp 61-62 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Viata si invataturile Sfantului Grigorie Palama, p 178 211 Dumnezeu pe baza formelor de participare pe care ni le-a conferit""1 Vederea lui Dumnezeu, arata Georgios Martzelos in acord cu traditia patristica, este un pogoramant al iubirii divine: "Sfantul ioan Gura de Aur afirma ca isaia a vazut pe Dumnezeu cel necuprins si ne- inchipuit in mod iconic prin pogoramantul Sau in viziu- nea lui isaia, Dumnezeu a coborat pana acolo unde a pu- tut proorocul, cu neputinta sa omeneasca, sa urce duhov- niceste Pentru a se implini intalnirea lui cu Dumnezeu, adica pentru a-L vedea iconic, aceasta coborare a lui Dumnezeu a fost indispensabila"2 Comentand un cuvant al lui Calist Catafygiotul despre unirea dumnezeiasca, Parintele Staniloae arata la randul sau fundamentarea in Persoana, in comuniunea iubirii Treimice a contenplarii insusirilor dumnezeiesti, a caror zugravire primeste si pastreaza astfel un caracter transconceptual: "Se afirma din nou ca mintea nu se odihneste in contemplarea insusirilor naturale ale lui Dumnezeu (infinitate, bunatate, dreptate etc ), privite in ele insesi Acestea ca valori in sine au fost numite de unii (Aristotel) metafizice Mintea nu se odihneste decat dupa ridicarea deasupra lor in Subiectul dumnezeiesc al lor, in dragostea lui Dumnezeu cel personal"3 Aceasta ridicare presupune integralitatea fiintei umane, o unificare ierarhica a lucrarilor diverselor ei pla- nuri si functii, o coplesire a simturilor de catre minte si a 1 Pelikan, Jaroslav, Traditia Crestina O istorie a dezvoltarii doc- trinei ii Spiritul crestinatatii rasaritene (600-1700), trad si note de Pr Prof Nicolai Buga, Ed Polirom, iasi, 2005, p 63 2 Georgios Martzelos, Sfintii Parinti si problematica teologica, pp 49-50 3 Calist Catafygiotul, op cit , p 452, n 860 212 mintii de catre lucrarea Sfantului Duh Prin aceasta, arata Parintele Staniloae, omul patruns de har devine o unitate cunoscatoare pe un plan superior, capata acces la taina, primeste luminarea duhovniceasca si lumea devine pentru el un transparent al tainei divine: "Sfantul Simeon risi- peste orice rastalmacire a gandirii sale, ca ar admite o despartire a mintii de simturi in lucrarea ei Spiritul trans- figureaza lucrarea simturilor, nu se disperseaza de ea Dar nici lucrarea simturilor nu poate fi cugetata fara spirit Omul e unitate de suflet si trup in actele, in gandurile si in sentimentele sale Dar Sfantul Simeon spune si mai mult: omul care nu mai are nici un gand rau in sine isi inalta si simturile la >, adica vede si prin ele lumina dum- nezeiasca, sau tainele spirituale mai presus de lucrurile pamantesti Caci aceste taine se vad totusi prin lume sau prin trup devenite transparente Aceasta pentru ca simtu- rile lui au devenit apte pentru aceste taine si sunt cople- site de minte si prin mintea lui de lucrarea Duhului Sfant Mintea si simturile au devenit in acest caz o unitate cu- noscatoare pe un plan mai inalt Omul cunoaste ca o fiinta totala realitatile superioare"1 Centrul apofatic al unitatii cunoscatoare este chipul, care indica pe de o parte fiinta subzistenta in persoane, iar pe de alta inepuizabilitatea persoanei in manifestarile, lu- crarile sau insusirile ei Acestea la randul lor arata per- soana in transcendere de sine, deschisa spre relatie si co- muniune Dupa cum spune Cuviosul Nichita Stithatul, "altceva este chipul lui Dumnezeu si altceva cele vazute pe langa chip Chipul lui Dumnezeu e sufletul intelegator, mintea si ratiunea, firea cea una si neimpartita iar cele vazute pe linga chip sunt puterea stapanitoare, puterea 1 Sfantul Simeon Noul Teolog, op cit , p 71 213 imparateasca si libertatea Tot asa alta e slava mintii si altceva este demnitatea ei; si altceva e chipul lui Dumne- zeu si altceva asemanarea"1 in afirmarea erminiei hristologice asupra chipului, a carui fire e imitarea modelului, Sfantul Grigorie de Nazianz arata distinctia intre asemanarea cu Tatal a Fiului lui Dumnezeu ca Chip viu al Celui viu, fundamentata pe identitatea de natura, si asemanarea cu Adam, funda- mentata pe lucrarea lui Dumnezeu: "i se mai spune si "Chip" (Col 1, 15), ca Celui de o fiinta si fiindca El este din Tatal, dar nu Tatal din El Caci aceasta este firea "chipului": este imitarea modelului al carui chip e numit Dar este aici si ceva mai mult in alte cazuri este chipul nemiscat al unei existente ce se misca; aici este Chipul viu al Celui viu, avand o mai mare asemanare cu Acesta decat cu Adam (Fac 4, 25) si orice nascut, cu cel ce-l naste Caci aceasta este firea celor simple, ca nu au o asemanare partiala, ci intreg este chipul intregului si este intre ele mai degraba o identitate, mai degraba decat o asemanare"2 Aceasta diferenta radicala de natura sustine atat apofatismul teologic, cat si pe cel antropologic, caci nu numai chipul lui Dumnezeu, ci si icoanele sale create care ii poarta pecetea au o inepuizabila, infinita adancime de taina Pastrand distinctiile, Parintele Staniloae are grija in comentariul sau teologic sa pastreze neatinsa puntea intre teologie si antropologie, afirmand compatibilitatea intre taina si ratiune intemeiata in actul creator si sustinator al lui Dumnezeu: "intre taina Lui si intre ratiunile lumii nu este o contradictie Dumnezeu cel mai presus de ratiunile 1 ibidem, p 306 2 Sfantul Grigorie de Nazianz, op cit , n 89 214 lumii si de ratiunea noastra, facuta pentru a le cunoaste, sta ca fundament creator si sustinator mai presus de ele intr-un fel, misterul Lui este Ratiunea mai presus de rati- unea noastra a ratiunilor lumii, cum spune Sfantul Maxim Marturisitorul, in mai multe din "Raspunsurile catre Talasie" (d ex "Dumnezeu Cuvantul este prin fire prin- cipiul Ratiunii", Rasp 25, p 87)1 Omul ca chip al lui Dumnezeu are simtul vederii apofatice a originii dumnezeiesti transcendente, care ii descopera insuficienta oricarei considerari imanentiste, si il cheama spre transcenderea catre comuniunea cu Arhe- tipul: "Dumnezeu a impus universului creat ratiuni limi- tate prin cuvintele Lui Dar aceste ratiuni limitate si unite intre ele isi aveau baza in Ratiunea Lui nemarginita Omul insa, facut dupa chipul lui Dumnezeu, este in stare sa vada originea ratiunilor limitate ale lumii si Ratiunea nemarginita a lui Dumnezeu, pentru ca nu gaseste o ex- plicare a lumii si a sa in ele"2 Tinderea in calitate de chip spre modelul divin ii inga- duie Parintelui Staniloae sa vorbeasca despre o apropiere, inrudire, sau familiaritate ce reflecta apofatismul iconic al vederii lui Dumnezeu: "Mintea si ratiunea noastra doresc, in calitate de chip al lui Dumnezeu, sa fie dupa modelul lor Aceasta calitate il face pe Dumnezeu apropiat sau familiar, sau inrudit, sau propriu (= oikeio) Ratiunea noastra socoteste ca o ratiune suprema a creat si sustine toata rationalitatea lor Sau mintea noastra, care cauta in- telegerea deplina a tuturor, socoteste ca exista o minte 1 ibidem, p 123, n 22 2 ibidem, p 131 215 care le intelege de fapt pe toate, fiind mai presus de ele, cum este in parte si mintea noastra"1 Apofatismul iconic este fundamentat de Parintele Staniloae pe taina intruparii, pe actul dumnezeiesc liber si creator care intemeiaza posibilitatea unirii ipostatice, si descopera conformitatea partilor cu intregul, a icoanei cu modelul: "Dumnezeu-Cuvantul, ca intregul intregii exis- tente si ca prototip al umanului, se naste ca om din intre- gul Fecioarei, dat fiind ca umanul sau e, pe de o parte, chipul intregului originar, care e Cuvantul dumnezeiesc, pe de alta parte se imprima de catre El insusi ca ipostas dumnezeiesc filial, devenind ipostasul unitar divino- uman Dar exista si o conformitate a partilor cu intregul, sau o capacitate a lor de a fi asimilate intregului Daca e asa, de ce n-ar exista o conformitate a creatiei, sau in mod mai special a umanului cu divinul, pentru a putea forma cu acesta un intreg ipostatic, dar nu printr-o lege, care ar lua divinului calitatea de divin liber si creator? Dar cine ar putea scoate la iveala si explica deplin paradoxala si infinit de larga si de complexa unitate a Celui ce, fiind Fiul lui Dumnezeu din veci si prototipul omului, s-a facut si om adevarat? Aceasta extrema unitate a umanului cu divinul intr-o Persoana, realizand cea mai desavarsita treapta a umanului, cu toata taina ei, nu-L tine pe Hristos departe de oameni, de comunicarea cu ei si de intelegerea oamenilor, ci dimpotriva Caci ceea ce-i mai viu si mai apropiat de oameni si de o anumita comuniune cu ei si de intelegerea vie umana, aceea e si mai tainic, sau vice- versa"2 Chipul omului este astfel contemplat in oglinda 1 ibidem, p 132 2 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Trairea lui Dumnezeu in Orto- doxie, p 83 216 unirii ipostatice si a viziunii eshatologice, din perspectiva omului indumnezeit intruparea ca enipostaziere desco- pera firea umana in dependenta ontologica fata de lucra- rea lui Dumnezeu Cunoasterea apofatica are astfel o deschidere esential participativa spre unirea sau impartasirea inter-personala, raspunsul de crestere al omului fiind chemat si incadrat de lucrarea si darul lui Dumnezeu: "Fiind chip al lui Dumnezeu, cand ma voi uni deplin cu El, il voi cunoaste cat ma cunoaste sau cat m-a cunoscut El il voi avea de- plin in mine Aceasta arata ca cunoasterea este una cu iu- birea Cu cat il iubesc pe Dumnezeu mai mult, il cunosc ca unul ce ma bucur in intregime de El si in aceasta bu- curie a mea de El, sta cunoasterea Lui de catre mine To- tusi ramane o deosebire intre El si mine De la El por- neste darul capacitatii mele de-a urca spre iubirea si cu- noasterea Lui, nu de la mine Sunt mereu recunoscator Lui in iubirea si cunoasterea Lui de catre mine"1 Abisul fiintei este oglindit in constiinta ca organ de re- ceptare al stralucirii tainei persoanei si comuniunii: "Caci persoana este o constiinta permanenta de sine insasi Al- tceva nu putem spune despre persoana Atat persoanele divine cat si umane au o fiinta comuna Dar ce este fiinta, sau firea? Cine poate sti? Cuvantul vine de la a fi (fiinta, fire) Se spune, deci, in general, ca fiinta sau firea este, iar de persoanele ei ca sunt constiinte luminoase"2 Apofatismul antropologic descrie chipul lui Dumnezeu in noi drept "misterul negrait al fiintei noastre, trait in comuniune si legat de Sfanta Treime Dupa Evdokimov, in chipul nostru vedem "reproducerea misterului trinitar 1 Sfantul Grigorie de Nazianz, op cit , p 132 2 ibidem, p 137 217 negrait, pana la nivelul profunzimii unde omul devine o enigma pentru sine insusi" "Caci e mai usor sa cunosti cerul decat pe tine insuti""1 Smerenia si ascultarea de Dumnezeu sunt starea in care nevointele ascetice tind a aseza omul, pregatindu-l pentru raspunsul sau liturgic si apropierea cuvenita de impartasirea dumnezeiasca Vizi- unea apofatica sprijina tocmai depasirea planului con- ceptualizarilor prin angajarea chenotica si liturgica, in experierea Tainei, in impartasirea de Trupul lui Hristos plin de slava iubirii dumnezeiesti 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol i, p 275 218 Restaurarea firii umane in Hristos si indumnezeirea omului prin partasia la comuniunea Treimica Abordand tema restaurarii firii omenesti in Hristos, si a partasiei omului la firea dumnezeiasca, Parintele Staniloae rezuma taina mantuirii la intruparea, pogorarea la moarte si invierea Domnului Moartea fiind expresie a deficientei omului in relatia cu Dumnezeu, restaurarea chipului omului si biruinta asupra mortii presupun restau- rarea capacitatii de relatie si a posibilitatii comuniunii omului cu Dumnezeu: "De fapt toata taina lui Hristos consta in acestea trei: Fiul lui Dumnezeu se face om, golindu-Se de slava, duce aceasta coborare pana la moarte, invie cu trupul pe care L-a asumat in coborarea Lui nu paraseste puterea Lui, ci o comunica si trupului pe care-l asuma Daca omul ca creatura a lui Dumnezeu ar muri definitiv, insasi puterea Creatorului s-ar dovedi li- mitata Moartea ar fi mai tare ca el Cel ce poate crea, poate si recrea Dar omul nu e creat ca obiect; Dumnezeu ii poate da deci o participare si la primirea mortii, si la bi- ruirea ei in crearea omului ca chip al Cuvantului dumne- zeiesc pentru o relatie dialogica cu el, se arata marea pretuire acordata omului si o putere de a se comporta ca 219 subiect in aceasta relatie Moartea ii vine din faptul ca nu ramane ca subiect in relatia iubitoare cu Dumnezeu, si e invinsa, dandu-i-se puterea sa revina in unitatea sa perso- nala cu Fiul lui Dumnezeu insusi, la acea relatie intr-un mod de nepierdut Fiul lui Dumnezeu facandu-Se om, deci si Subiect uman, biruieste moartea si ca om, facand din desfiintarea omului prin ea, un somn trecator"1 Parintele Staniloae face distinctie intre partasia "natu- rala" de Hristos, sau cea data in faptul ca a asumat firea noastra, deci intemeiata la intrupare in firea devenita co- muna, si partasia de firea dumnezeiasca, care cere des- chiderea spre comuniunea personala cu Sfanta Treime: "Nu ne facem partasi de Hristos prin simplul fapt ca are firea omeneasca, ci trebuie sa ne si deschidem Lui prin credinta noastra, deci printr-un act spiritual, liber, care e usurat prin Duhul Sfant Caci Duhul Sfant a trecut din dumnezeirea lui Hristos si in umanitatea Lui Partasia pe care o primim astfel cu Hristos e alta decat "partasia" de firea dumnezeiasca De Hristos ne facem partasi intrucat avem firea omeneasca comuna cu a Lui, trecand insa si Duhul de la ea la noi Dar de firea dumnezeiasca nu ne facem partasi decat in sensul unei comuniuni personale cu Fiul ca ipostas divin si deci impreuna cu el si cu Ta- tal"2 Dupa Parintele Staniloae, unirea ipostatica sau asuma- rea firii omenesti in Hristos a desavarsit capacitatea de relatie cu Dumnezeu inscrisa in chipul omului, ducandu-o pana la o apropiere filiala sau familiaritate negraita: "Fiul 1 Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, Partea a doua, Glafire, trad din gr , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Col PSB 39, EiBMBOR , Bucuresti, 1992, pp 144-145, n 235 2 ibidem, p 357, n 643 220 lui Dumnezeu facandu-Se pentru noi om, are in Sine simtirea omului care nu e de o fiinta cu Tatal, ci e depen- dent de Tatal ca creatura Pe de alta parte El fiind ca ipostas dumnezeiesc de o fiinta cu Tatal, se simte chiar intrupat, sau chiar ca Om aproape de Tatal si noi, unindu-ne cu El, ne insusim simtirea Lui de apropiere de Tatal, simtindu-L pe de alta parte pe El aproape de noi, care nu suntem de o fiinta cu Tatal"1 Duhul Sfant este Persoana care ne uneste cu Creatorul, Persoana prin a Carei lucrare taina libertatii si alteritatii se inscrie in comuniunea cu Dumnezeu: "Dar iubirea se arata prin libertate si daca El ne-a creat din iubire, tre- buie sa ne arate cumva aceasta iubire si nu ne-o poate arata decat intalnindu-Se cu noi intr-o Persoana care ne uneste cu El: in Duhul Sfant Dar in Duhul Sfant trebuie sa ne simtim atat creati, cat si in comuniune cu el, ca ne- creat si vesnic, chemati si noi la comuniunea vesnica cu El"2 Firea omeneasca in Hristos, arata Sfantul Chiril al Alexandriei, se patrunde de plinatatea dumnezeirii, de sfintenia divina care imprima in noi chipul dumnezeiesc: "Caci am fost creati dupa chipul si asemanarea lui Dum- nezeu (Fac 1, 20) Dar ceea ce imprima in noi chipul dumnezeiesc este fara indoiala sfintenia, adica impartasi- rea de Fiul in Duhul"3 innoirea in om a chipului lui Dumnezeu are asadar un caracter dinamic si presupune 1 ibidem, p 356, n 641 2 Chiril al Alexandriei, Sfantul, Scrieri, Partea a treia, Despre Sfanta Treime, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Membru al Academiei Romane, Col PSB 40, EiBMBOR, Bucuresti, 1994, p 206, n 300 3 ibidem, p 238 221 impartasirea firii de sfintenia dumnezeiasca si comuniu- nea personala cu Sfanta Treime: "El inalta firea rationala deasupra pacatului si a inclinarii spre rautate si astfel o preface prin sfintenie in chipul Creatorului Caci Creato- rul tuturor este Sfant De aceea si zice: "Fiti sfinti, pentru ca Eu sunt Sfant" (Lev 11, 44)"1 Comentand cuvintele Sfantului Chiril, Parintele Staniloae indica legatura dintre creatie si mantuirea in Fiul lui Dumnezeu, prin faptul ca omul este in mod spe- cial chipul Fiului, iar relatia de iubire intre om si Dumne- zeu are ca icoana si izvor de putere relatia dintre Tatal si Fiul, in Duhul Sfant, Duhul iubirii: "daca sfintenia e chi- pul lui Dumnezeu ca Creator, intrucat Dumnezeu Tatal e Creatorul lumii si tinerea ei e legata de El, prin Fiul, omul este in mod special chipul Fiului Dragostea Fiului de Tatal ii face si pe oameni sa fie legati de Tatal prin Fiul Aceasta explica si faptul ca Fiul insusi S-a facut om, ca sa lege din nou si pentru veci pe oameni de Tatal"2 Evitand identificarea sau obiectivizarea facila a con- stiintei morale cu o adaptare sau raportare formala la niste legi impuse din afara sau straine fiintei omenesti, Parin- tele Staniloae subliniaza dimensiunea morala a chipului omului: "se indica sfintenia cu chipul Creatorului Crea- torul e sfant pentru ca e Creator prin generozitate, prin bunatate Pacatosenia, ca opusul sfinteniei, e una cu ego- ismul, cu lipsa bunatatii, a generozitatii Sfintenia da omului un caracter moral"3 Principiul mantuirii este unirea cu Dumnezeu si depli- natatea unirii aduce indumnezeirea omului, desavarsirea 1 ibidem 2 ibidem, p 238, n 348 3 ibidem, p, 238, n 349 222 iconizarii sale ca impreuna-subiect al trasaturilor divine Astfel, mantuirea in sensul ei deplin si definitiv "nu e po- sibila decat printr-o unire a creaturii cu Dumnezeu, izvo- rul suprem al vietii, sau Viata propriu-zisa Unirea aceasta cand e deplina produce indumnezeirea fiintei umane si numai indumnezeirea reprezinta o imprimare a trasaturilor dumnezeiesti in aceasta fiinta, adica o unire interioara a ei cu Dumnezeu Numai prin ea omul care crede devine el insusi subiect al trasaturilor divine prin har, adica isi insuseste ca niste trasaturi proprii trasaturile si puterile divine, datorita carora moartea nu-l mai poate birui Orice altfel de mantuire este amenintata sa fie iarasi anulata de pacat si de moarte"1 Aceasta imprimare a vietii divine in om nu constituie un proces in care omul devine un obiect pasiv, ci este conditia sinergica in care se intemeiaza raspunsul liber al omului de crestere in unire cu Dumnezeu: "Sfantul Ata- nasie nu concepe inlaturarea mortii din trupul omenesc ca un rezultat al simplei imprimari a vietii divine mai puter- nice in trupul muritor, ci ca un rezultat al tariei spirituale, pe care prezenta dumnezeirii o insufla acestei firi ca sa poata birui ea insasi pornirile pacatoase iar imprimarea tariei dumnezeiesti in firea umana se arata in taria activa a acestei firi, intr-o tarie de ordin spiritual-voluntar"2 Se ridica in continuare problema cruciala asupra nece- sitatii si sensului biruirii mortii in Trupul inviat al lui Hristos si ale trecerii omului prin moartea trupeasca dupa aceasta biruinta "Mantuirea inteleasa ca indumnezeire si 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, invatatura Sfantului Atanasie cel Mare despre mantuire, ST, Seria a ii-a, anul XXV, nr 5-6, mai- iunie, 1973, p 328 2 ibidem, pp 328-329 223 ca victorie asupra mortii implicata in ea, are si aspectul unei intariri a naturii umane prin intarirea spiritului ei Dar mantuirea nu rezulta numai din din intarirea spiritului impotriva ispitelor trupului, prin prezenta plina de putere a lui Dumnezeu in el, ci capata un caracter paradoxal si mai complex, ba s-ar putea spune unul de-a dreptul para- doxal Caci victoria asupra mortii - datorita intaririi spi- ritului nostru impotriva pornirilor carnii sau a egoismului nostru, prin indumnezeire - nu consta in puterea de a ocoli moartea, ci se obtine printr-o acceptare a mortii"1 Parintele Staniloae leaga necesitatea acceptarii mortii de invatatura patristica despre afecte, care se desprinde din scrierile Sfantului Atanasie si este dezvoltata siste- matic de Sfantul Maxim Marturisitorul Afectele, impar- tite de Sfantul Maxim in afecte de placere si afecte de du- rere, sunt legate intre ele, se introduc reciproc formand un cerc vicios si strang in jurul omului lantul pacatului, stri- caciunii si mortalitatii "Unitatea lor", scrie Parintele Staniloae, "se arata si in faptul ca impreuna conduc spre afectul culminant care e moartea Moartea este astfel 1 ibidem, p 329 Sau: "Sfantul Atanasie imbina necesitatea in- dumnezeirii si acceptarii mortii in vederea mantuirii, intr-un mod care nu diminueaza importanta niciuneia dintre ele Acceptarea mor- tii a fost necesara pentru biruirea ei reala, dar fara prezenta dumne- zeirii, moartea, odata acceptata, n-ar fi putut fi biruita Argumentand necesitatea acceptarii mortii pentru biruirea ei, Sfantul Atanasie pro- clama implicit insuficienta oricarei teorii care vede acceptarea mortii din alt motiv decat acela al biruirii mortii in trup si al invierii lui pentru veci, deci a oricarei alte teorii care nu uneste importanta ac- ceptarii mortii pentru mantuire cu importanta indumnezeirii si a invi- erii El proclama implicit insuficienta oricarei teorii care considera mantuirea realizandu-se de catre Hristos fara un efect direct in trupul Lui si prin aceasta in trupul tuturor" ibidem 224 afectul suprem de care se fereste omul atat prin satisface- rea afectelor de placere cat si prin ocolirea celor de du- rere, dar pana la urma chiar satisfacerea afectelor de pla- cere il duce la moarte, ca suprema durere dintre cele ce urmeaza placerilor Dar daca in moartea fara voie afectele biruiesc firea, in moartea acceptata de bunavoie pentru o cauza mai inalta afectele sunt, in mod paradoxal, biruite de fire, care a devenit iarasi puternica"1 Aratand necesitatea intruparii pentru mantuire ca neschimbabilitate in unirea cu Dumnezeu, Sfantul Atana- sie, citat de Parintele Staniloae, face o distinctie intre sta- rea originara adamica in care legatura dintre trup si harul indumnezeitor era supusa schimbarii sau nestatorniciei din pricina unei anume conditii de exterioritate intre trup si lucrarea sau porunca lui Dumnezeu, si starea de man- tuire in Hristos intrupat in care "trupul participa la randul lui la lucrarile dumnezeiesti": "Daca, datorita puterii Sale, ar fi poruncit si blestemul s-ar fi dezlegat s-ar fi aratat puterea Celui ce a poruncit si omul ar fi devenit cum a fost si Adam inainte de cadere, primind harul din afara si neavandu-l conexat cu trupul Ba poate ar fi fost si mai rau, caci a invatat sa pacatuiasca Fiind astfel, daca ar fi fost convins de sarpe, iarasi ar fi fost necesara porunca lui Dumnezeu pentru dezlegarea blestemului si asa ar fi fost o continua trebuinta de porunca si oamenii ar fi ramas vi- novati si supusi pacatului, avand mereu nevoie de iertare si niciodata nu s-ar fi eliberat, fiind mereu trupuri si me- reu biruiti de legea neputintei trupului"2 1 ibidem, p 331 De asemeni: "Moartea este, in ultima analiza, si ea un afect, sau o trasatura patimitoare, trasatura patimitoare cul- minanta a trupului nostru" ibidem, p 330 225 Transfigurarea prin har a afectelor este desavarsita prin asumarea si biruirea in trup a afectului suprem, care e moartea Ea este savarsita de Hristos in trupul Sau1, si de noi ca impreuna-subiecti ai harului in alipire de trupul Sau Trupul lui Hristos este locul interioritatii reciproce, unirii stabile intre Dumnezeu si om Parintele Staniloae intemeiaza viziunea despre alcatuirea iconica a omului nu in insusirile lui spirituale considerate abstract si autonom, ci in primul rand in relatia personala, in legatura cu izvo- rul de viata si putere: "La baza acestei doctrine sta con- ceptia ca firea noastra se mentine numai prin puterea ce-i vine de la Dumnezeu prin legatura cu El Afectele ca sla- biciuni si patimile ca slabiciuni exagerate ale firii noastre, manifestate in violenta lor, din teama de disperare, provin dintr-o rupere a legaturii naturii noastre cu Dumnezeu ca izvor de putere" Parintele Staniloae vede asceza crestina in sensul liturghisirii participarii la viata trupului lui Hristos prin invocarea Duhului Sfant, ca o prelungire in viata perso- nala a tainei Bisericii: "Asceza ortodoxa, care e aplicarea acestei doctrine despre mantuire prin oprirea dezvoltarii afectelor in patimi, nu trebuie inteleasa ca asteptand totul de la incordarea omului, ci in primul rand de la puterea 2 ibidem, p 330, cf Oratio ii contra Arianos, P G XXVi, col 292-293 1 "Hristos a scos prin aceasta intarire a firii afectele din ea, sau le- a biruit, acceptand afectul suprem de durere care este moartea Propriu-zis le-a biruit insusi trupul Lui, caci Cuvantul nu le-a biruit fara trup ci prin trup, Dumnezeu Cuvantul le-a biruit intarind trupul Trupul participa la randul lui la lucrarile dumnezeiesti "De aceea patimind trupul, cuvantul nu era in afara De aceea se numeste pati- mirea a Lui iar savarsind lucrurile Tatalui, trupul nu era in afara Lui, ci Cuvantul le savarsea iarasi in el"" ibidem, p 331 226 lui Dumnezeu, de la puterea aflatoare in trupul inviat al lui Hristos, obtinuta de noi prin rugaciune Rugaciunea este totdeauna o chemare a Duhului Sfant, a Duhului lui Hristos, care ne face proprie noua puterea lui Hristos ( ) Ea e o aplicare de fiecare zi a doctrinei sinergiei intre efortul omului si puterea lui Dumnezeu obtinuta prin ru- gaciune, in cadrul Bisericii"1 "Caderea noastra in starea patimitoare, trecatoare si muritoare a fost posibila, pentru ca suntem fapturi, avem o fiinta creata, in stare de devenire Ca sa ne scape nu numai de starea patimitoare, ci si de posibilitatea recade- rii in ea, Cuvantul ne ridica chiar din starea de fiinte create, din starea devenirii, dar nu dupa fire, ci dupa har" iar aceasta o face, luand asupra sa insasi starea noastra de fiinte create Prin aceasta El nu desfiinteaza insa starea noastra, ci o indumnezeieste din puterea existentei Sale superioare calitatii de faptura, de devenire Totusi noi nu incetam prin aceasta sa ne pastram in esenta insusirea noastra de fapturi, intr-o anumita devenire, intrucat nu avem din noi infinitatea puterii divine, ci primim din El neincetat aceasta putere si ca atare inaintam vesnic in sta- rea de indumnezeire" Parintele Staniloae arata ca asumarea firii omenesti in ipostasul Cuvantului a dat un nou inceput si un nou ori- zont fapturii create intruparea a ridicat creatura la viata vesnica din "devenirea inchisa intre nasterea din pacat si moartea ca efect al patimilor pacatoase, eliberand-o de inceputul in pacat si de moartea pacatoasa, dar fara sa o desfiinteze ca viata, ci umplandu-o de viata in Dumne- zeu" 1 ibidem, p 333 227 Prin alipirea sau impartasirea de Trupul Cuvantului dumnezeiesc facut om, arata Sfantul Atanasie, devenirea omului capata o noua conditie, teandrica, in care actele sale sunt savarsite dinlauntrul si cu puterea aflatoare in trupul lui Hristos1 Parintele Staniloae vede indumnezei- rea ca iconizare sau imprimare de Cuvantul facut trup: "Trupul imprimat de Cuvantul este trupul indumnezeit de Cuvantul trupul in care salasluieste Cuvantul cu puterea Lui dumnezeiasca imprimata in el"2 Parintele Staniloae vede valorizata in viziunea patris- tica legatura stransa dintre afirmarea iubirii divine man- tuitoare si capacitatea iconica primitoare si participativa a omului: "Sfantul Atanasie apara invatatura despre Dum- nezeirea deplina a Cuvantului, nu numai din increderea ce o are in iubirea lui Dumnezeu fata de om, ci si din incre- derea ce o are in om, in capacitatea acestuia pentru unirea 1 "De aceea nascandu-se trupul din Maria, Nascatoarea de Dum- nezeu, se spune ca S-a nascut Cuvantul, Cel ce da altora facerea (de- venirea) ca sa transfere in Sine facerea (devenirea) noastra si ca sa nu ne mai intoarcem in pamant, ca unii ce suntem numai din pamant, ci ca uniti cu Cuvantul din cer, sa fim ridicati impreuna cu El in cer Deci si celelalte afecte ale trupului nu fara rost le-a transferat in Sine, ca sa nu ne mai impartasim ca oamenii, ci ca apartinand Cuvantului de viata vesnica Caci nu mai murim conform devenirii dinainte de Adam, ci devenirea si toata slabiciunea noastra transferandu-se in Cuvantul, suntem ridicati de pe pamant, dezlegandu-se blestemul de pe urma pacatului, pentru Cel ce S-a facut in noi pentru noi blestem si cu cuviinta s-a facut aceasta Caci precum fiind din pamant toti murim in Adam, asa renascuti in iisus, din apa si din Duh, toti sun- tem facuti vii in Hristos, ca nemaifiind in trup pamantesc, ci in trup imprimat de Cuvantul, pentru Cuvantul lui Dumnezeu, care S-a facut pentru noi trup" Cf Oratio iii contra Arianos, P G XXVi, col 396 ibidem, pp 334-335 2 ibidem, p 335 228 cu Dumnezeu De aceea, aproape intotdeauna cand vor- beste despre intruparea Cuvantului, il arata pe acesta nu numai ca Dumnezeu desavarsit, ci si ca om deplin"1 Parintele Staniloae afirma dimensiunea etica a indum- nezeirii, constiinta morala fiind insasi constiinta orientarii iconice a firii create spre participarea la cele dumneze- iesti: "intarirea naturii noastre prin prezenta activa a Lo- gosului in ea s-a realizat ca o intarire etica a ei, nu ca o investire a ei cu o calitate statica prin identificarea mortii cu nemiscarea si a invierii cu o stare activa Cel mai efectiv lucreaza Hristos prin faptul ca a inviat, si in starea de inviere Dar prin lucrarea Lui ii face pae toti cei ce cred in El activi, eliberandu-i de moartea spirituala" Viziunea despre indumnezeire a Sfantului Atanasie este legata de cuprinderea persoanelor si cosmosului in icoana sau taina intruparii: "Doctrina despre indumneze- ire a Sfantului Atanasie ca actiune de indumnezeire a tu- turor prin trupul lui Hristos, nu poate fi inteleasa daca nu se tine seama de doua implicatii ale ei: de o anumita cu- prindere a tuturor persoanelor umane in Hristos; de o anumita cuprindere a cosmosului insusi in El Trupul pu- rificat si inviat al lui Hristos sta intr-o legatura cu trupul nostru al tuturor El e ca un aluat, sau ca un focar iradiant, innoit si inviat, al intregii corporalitati umane Deoarece coruptia si moartea era in om, nu in afara, "in mod cuve- nit Cuvantul S-a folosit de trup ca de un organ si s-a ex- tins la toti""2 1 ibidem Sau: "Cuvantul isi coboara lucrarea la posibilitatea uma- nului, umanul se inalta continuu in capacitatea de reflectare si folosire activa a lucrarilor divine" ibidem 2 ibidem, pp 337-338 229 indumnezeirea apare nu doar ca un parcurs individual autonom si privat, ci ca implinirea unificarii in iubirea intreolalta prin unirea in Dumnezeu, sau unificarea crea- tiei in Trupul lui Hristos, Crucea sau icoana de unire a creatiei cu Dumnezeu: "Unirea noastra in Dumnezeu, prin Duhul, se manifesta in legatura iubirii ce exista intre noi: "Lucrul si l-a savarsit prin aceea ca, rascumparati fiind de pacat, oamenii nu mai raman morti ci, fiind in- dumnezeiti au, cum vedem in noi, legatura iubirii intreolalta" in Cuvantul cel intrupat "popoarele devin concorporale si partase la Hristos" 1, iar "forta spirituala a celui innoit in cuvantul se repercuteaza asupra cosmo- sului E afirmata prin aceasta forta ce iradiaza din omul subtiat in duh si transparent prin duh asupra naturii"2 Sintetizand invatatura Sfantului Atanasie cel mare despre mantuire si indumnezeire, Parintele Staniloae des- prinde trei principii fundamentale pentru intelegerea vizi- unii patristice: - Principiul sinergic sau liturgic, care oglindeste si di- mensiunea iconica, participativa inscrisa in chipul omu- lui: "Mantuirea subiectiva se obtine prin efortul omului de a deveni, cu puterea lui Hristos, care si-a indumnezeit trupul, comunicata lui, sfant si indumnezeit Se degaja din aceasta doctrina despre mantuire marea incredere in posi- bilitatea omului de a deveni sfant, sau indumnezeit in Dumnezeu"3 - Principiul asumarii in Hristos actualizate personal in legatura dragostei Aceasta actualizare are loc in Biserica 1 ibidem, p 338 Cf Oratio iii contra Arianos, P G XXVi, col 373 2 ibidem, p 339 3 ibidem 230 si se prelungeste ca responsabilitate pentru intreaga crea- tie: in cuvintele Parintelui Staniloae, "cuprinderea poten- tiala a noastra in Hristos si in raza mantuirii Lui si condi- tionarea actualizarii ei de realizarea legaturii in iubire", dezvoltarea comuniunii eclesiale fiind prelungita intr-o "responsabilitate pentru toti oamenii" - Principiul eshatologic, al desavarsirii mantuirii prin inviere, pregustata in participarea la Trupul inviat al lui Hristos: "Mantuirea se desavarseste prin invierea tuturor sau prin desfiintarea generala a mortii Hristos a facut in- ceputul mantuirii in acest inteles, prin invierea Sa" Ca- pacitatea iconica a creatiei, de a reflecta pe Cuvantul si intelepciunea lui Dumnezeu a fost restaurata si desavar- sita pana la conditia teandrica a indumnezeirii sau unirii cu Dumnezeu, prin taina intruparii, taina Trupului lui Hristos ca plamada a indumnezeirii madularelor Sale "Toata creatia tinde spre invierea generala ca spre sensul ei deplin si spre desavarsirea ei in Dumnezeu Revelatia clara a lui Dumnezeu in creatie si revelatia sensului crea- tiei coincid, si ea va atinge deplinatatea la invierea gene- rala"1 Dupa Parintele Staniloae, chipul evanghelic al lui iisus Hristos, descoperirea taborica a transparentei dumnezeirii prin umanitatea Sa descopera legatura stransa intre crea- 1 ibidem, p 340 Unirea cu Dumnezeu, arata Sfantul Atanasie cel Mare, restaureaza, fructifica si desavarseste orientarea iconica a creatiei spre unirea cu Dumnezeu: "intelepciunea lui Dumnezeu, care inainte se arata prin chipul ei in creaturi si prin ea arata pe Tatal ei dupa aceea ea insasi, fiind Logosul, S-a intrupat, ceea ce spune si Sfantul ioan (ioan 1, 14) si dupa desfiintarea mortii si mantuirea neamului nostrum, s-a revelat si mai mult pe Sine insasi si prin ea pe Tatal Ei" ibidem, p 340, cf Oratio iii contra Arianos, P G XXVi, col 320 231 tie, intruparea Domnului si indumnezeirea omului: "Umanitatea ajunge in el la varful desavarsirii prin in- dumnezeire, pentru ca El insusi coboara la ea, inomenindu-se in alipirea la el, toti cei ce vor pot inainta la infinit in indumnezeirea lor, sau in umanizarea desa- varsita De ce nu s-ar putea cobori Dumnezeu-Cuvantul la umanitatea creata de El cu setea dupa El, pentru a-i satis- face aceasta sete, daca s-a putut cobori la fapta crearii ei si daca prin aceasta coborare isi pune si mai mult in lu- crare iubirea si bunatatea care-i arata marimea Lui spiri- tuala si ca prin aceasta coborare poate inalta materia pana la a o face stravezie prin umanitatea de care tine si mate- ria trupului, indumnezeind-o? Aceasta transparenta a dumnezeirii prin umanitatea Sa a aratat-o Hristos la Schimbarea la Fata pe Tabor El a aratat prin aceasta ca e si Dumnezeu si om, deci a aratat si coborarea Sa ca Dumnezeu la umanitate si inaltarea umanitatii Sale la sta- rea indumnezeita Tot prin ea ne-a aratat ca de aceasta stare indumnezeita ne vom impartasi la infinit si noi Caci i-a aratat pe cei trei Apostoli vazatori cu El si ai lui Moise si ilie"1 1 Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Chipul evanghelic al lui iisus Hristos, Ed Centrului metropolitan Sibiu, 1991, p 115 232 Principii ermineutice fundamentale in discursul antropologic al Parintelui Staniloae La o privire de ansamblu a discursului Parintelui Staniloae, putem spune ca in centrul preocuparilor sale sunt asezate taina persoanei si comuniunii, in lumina ca- reia transpune erminia biblica si patristica sau intreprinde reactualizarea mesajului revelat Forta discursului sau te- ologic in contextul contemporan este potentata in mod aparte de legatura stransa pe care o afirma necontenit in- tre teologie si antropologie, intre Chipul si Dumnezeu si chipul omului Se remarca, in opera Parintelui Staniloae, un deosebit echilibru ce sustine forta plasticizarii iconice a limbajului teologic La realizarea acestui echilibru simfonic concura recursul constant, de-a lungul scrierilor sale, la principiile ermineutice specifice traditiei crestin-ortodoxe Am dori, in cele ce urmeaza sa punem in lumina cateva dintre aceste "incheieturi" ale trupului cugetarii Parintelui Staniloae in primul rand am putea mentiona afirmarea constanta a alteritatii, transcendentei, exemplaritatii si iubirii abso- 233 lute a Sfintei Treimi, respectand principiul corelarii con- stante a teologiei cu antropologia, a chipului lui Dumne- zeu cu chipul omului, a cunoasterii de sine cu cunoasterea lui Dumnezeu Am putea continua pornind de aici cu principiul primatului persoanei si actelor personale asupra conceptelor si relatiilor abstracte dintre ele, al afirmarii incompletitudinii limbajului conceptual si necesitatii de- pasirii lui prin experierea tainei in acest demers, Parin- tele Staniloae da o deosebita atentie respectarii principi- ului psihologic al echilibrului sau corelarii intre taina si descoperire, intre experiere si intelegere, intre simtirea si cugetarea duhovniceasca Putem spune impreuna cu sfintia sa ca principiul per- soanei sau ipostatic sta la baza intelegerii paradoxurilor crestine, la baza intelegerii fiintei ca eveniment de comu- niune, la baza intelegerii relatiei intre fiinta si har Legat de aceasta, Parintele Staniloae urmareste in dezvoltarea discursului sau principiul echilibrului intre aspectul co- munitar si cel personal, intre fiinta si persoana, recurgand ca o cheie de bolta la principiile corelarii intre dogma Treimii si dogma intruparii si echilibrului intre aspectul hristologic si cel pneumatologic Pentru a reda complexitatea vietii si cunoasterii du- hovnicesti, Parintele Staniloae recurge la principiul plas- ticizarii, folosind limbajul iconic drept modalitatea cea mai adecvata de exprimare a tainei persoanei si comuniu- nii, spre evitarea reductiilor simplificatoare in acest sens, o deosebita atentie este acordata pastrarii echilibrului dintre aspectul apofatic si cel catafatic in cunoasterea lui Dumnezeu si a omului Principiul ascetic se reflecta in fidelitatea fata de erminia biblica si patristica, evitarea simplificarilor 234 reductioniste si circumscrierea faptelor in lumina icono- miei divine si a raspunsului omenesc mai degraba decat rationalizarea lor dintr-o perspectiva unilaterala in cir- cumscrierea iconica, se remarca afirmarea unitatii in di- versitate sau asimilarea principiului simfonic Acesta cere intelegerea faptelor istoriei in concurenta diverselor initi- ative divine si intentionalitati, perspective, linii sau stra- turi de semnificatie si raspunsuri omenesti, cu o tindere mai mult sau mai putin afectata de pacat, data in logosul lor divin, spre a converge in comuniune Principiul iconomic isi are aplicarea in valorizarea istoriei in lumina creatiei si mantuirii, a planului si iconomiei divine O deosebita relevanta este acordata in scrierile Parin- telui Staniloae intrebuintarii constante a principiului ico- nic, ce presupune vederea realitatii lucrurilor in dubla lor dimensiune sau rationalitate, a logosului dat de actul creator divin si a raspunsului de creatie in aplicarea acestui principiu, o deosebita relevanta o are principiul respectarii distinctiei intre logos si tropos, Parintele Staniloae urmand erminia Sfantului Maxim Marturisito- rul in stransa legatura cu cele de mai sus, Parintele Staniloae recurge in demersul sau teoantropologic la principiul mystagogic-liturgic, al sinergiei care sta la baza cresterii duhovnicesti si prefacerii omului prin lucrarea Sfantului Duh in alipire de Trupul lui Hristos, recurgand in mod constant spre edificare la erminia oferita de Sfin- tele Taine Un alt principiu fundamental in realizarea echilibrului si preciziei dogmatice a discursului sau teologic, este pastrarea echilibrului intre aspectul moral-ascetic si cel mistic-liturgic al actului personal Departe de a se reduce 235 la simpla raportare fata de un cod formal de reguli, con- stiinta morala oglindeste pecetea iconica a Chipului Dumnezeiesc si menirea omului de fiinta intru comuni- une De o insemnatate remarcabila este si principiul esha- tologic, sau prospectiv, al regasirii starii originare si vec- torului ei spre crestere si desavarsire, prin contemplarea viziunii revelate asupra starii finale sau conditiei eshato- logice Aplicarea acestui principiu este strans legata de o viziune dinamica asupra starii finale in sensul epectazei in taina dumnezeiasca si a improprierii lucrarii divine de catre subiectul omenesc prin unirea cu Dumnezeu sau impartasirea dumnezeiasca De asemeni, aceasta aplicare este reglata de o viziune dinamica, realista si profetica asupra faptului istoric, care desprinde actul omenesc intr- un ansamblu miscat de noutatea relatiilor interpersonale si inraurirea iconomiei divine Spre deslusirea celor mai profunde si delicate aspecte, vedem aplicat la Parintele Staniloae principiul preciziei locale, al analizei, nuantarii, discernerii si reorientarii celor strambate de pacat fara anularea sau negarea lor in bloc Ci mai curand prin corelarea cu principiul terapeu- tic, care impune ca o responsabilitate duhovniceasca re- cuperarea adevarului strambat de pacat, salvarea partii bune dintr-un ansamblu bolnav sau dintr-o constructie eronata Posibilitatea reusitei este sustinuta de aplicarea consecventa a principiului organicitatii ce verifica preci- zia locala in ansamblul mai larg si verifica, pastreaza echilibrul intre aspectul local si cel global in traducerea erminiei patristice si aplicarea ei la lucra- rea de restaurare a omului in Hristos si Biserica, Parintele Staniloae intrebuinteaza in mod constant alte trei princi- 236 pii Este vorba de principiul holistic, al vederii partii in lumina intregului, dupa care amintim principiul ierarhic, ce evidentiaza structura ierarhica a intregului iconic in care partea dominanta reprezinta sau concentreaza sau numeste iconic intregul in valorizarea alteritatii si comu- niunii inter-personale, principiile de mai sus sunt corelate cu principiul extatic, al transcenderii spre comuniune, ce pune in lumina transcenderea si asezarea intregului indi- vidual in spatiul sau trupul comuniunii Acestea sunt cateva dintre cele mai importante princi- pii ce se desprind din parcurgerea scrierilor Parintelui Staniloae, a caror intrebuintare regleaza echilibrul discur- sului sau, sustinand totodata forta de patrundere duhovni- ceasca in miezul sau concretul faptelor Putem afirma ca o ultima concluzie ca impactul deosebit pentru teologia contemporana al scrierilor Parintelui Staniloae este dat de actualizarea mesajului revelat intr-o modalitate iconica, nescolastica, in duhul Parintilor, ca o teologie a Persoanei si faptelor Aceasta se concretizeaza nu in ultimul rand prin implicarea iubitoare si responsabila in cunoasterea, evaluarea si intampinarea duhovniceasca, profetica a sta- rii de fapt a lumii de astazi, prin dialogul critic cu diver- sele miscari si tendinte filosofice, artistice si religioase contemporane 237 Bibliografie A izvoare scripturistice Biblia sau Sfanta Scriptura, tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, cu aprobarea Sfantului Sinod, EiBMBOR, 1988; B izvoare patristice Sfantul Antonie cel Mare, invataturi despre viata morala a oamenilor si despre buna purtare, in 170 de capete, in: Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, vol i, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, ed a ii-a, Ed Harisma, Bucuresti, 1992, pp 12-47 Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri, partea i, Cuvant impotriva elinilor, Cuvant despre intruparea Cuvantului, Trei cuvinte impotriva arienilor, trad din gr , introd si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Col PSB 15, EiBMBOR , Bucuresti, 1987; idem, Scrieri, partea a ii-a, Epistole, Viata Cuviosului Parintelui nostru Antonie, Col PSB 16, trad din gr , introd si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, EiBMBOR, Bucuresti, 1988; Calist Catafygiotul, Despre unirea dumnezeiasca si viata contemplativa, in: Filocalia, vol Viii, trad din gr , introd si 238 note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2002, pp 375-490; Calist si ignatie Xantopol, Metoda sau cele 100 de capete, in: Filocalia, vol Viii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2002, pp 18- 211; Calist Patriarhul, Capete despre rugaciune, in: Filocalia, vol Viii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2002, pp 215-348; Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, Partea intaia, inchinarea si slujirea in duh si adevar, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Col PSB 38, EiBMBOR, Bucuresti, 1991; idem, Scrieri, Partea a doua, Glafire, trad din gr , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Col PSB 39, EiBMBOR , Bucuresti, 1992; idem, Scrieri, Partea a treia, Despre Sfanta Treime, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Membru al Academiei Romane, Col PSB 40, EiBMBOR , Bucuresti, 1994; idem, Scrieri, Partea a patra, Comentariu la Evanghelia Sfantului ioan, trad , introd si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, P S B 41, EiBMBOR, Bucuresti, 2000; Sfantul Dionisie Areopagitul, Opere complete si scoliile Sfantului Maxim Marturisitorul, trad , introd si note de Pr Dumitru Staniloae, Ed Paideia, Bucuresti, 1996; Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele 5 Cuvantari Teologice, trad din lb gr , introd si note de Preot dr Academician Dumitru Staniloae, Ed Anastasia, Bucuresti, 1993; Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, Scrieri, partea a doua, trad de Pr prof dr Teodor Bodogae, EiBMBOR , col PSB, 1998; Sfantul Grigorie Palama, Despre impartasirea dum- nezeiasca si indumnezeitoare sau despre simplitatea 239 dumnezeiasca si mai presus de fire, in: Filocalia, vol Vii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2005, pp 343-376 Sfantul Grigorie Sinaitul, Capete foarte folositoare dupa acrostih, in: Filocalia, vol Vii, trad din gr , introducere si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2005, p 90, n 136 Sfantul ioan Damaschin, Dogmatica, Ed a iii-a, trad de Pr D Fecioru, Ed Scripta, Bucuresti, 1993; Sfantul ioan Scararul, Scara, EiBMBOR, trad , introd si note de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1992; Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, Talcuiri ale unor locuri cu multe si adanci intelesuri din Sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie Teologul, trad din gr , introd si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Col PSB 80, EiBMBOR, Bucuresti, 1983; idem, Mystagogia, Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, introd , trad , note si doua studii de Pr Prof dr Dumitru Staniloae, EiBMBOR, Bucuresti, 2000; idem, Scrieri, Partea a doua, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, trad din gr , introd si note de Pr Prof Dumitru Staniloae, Col PSB 81, EiBMBOR, Bucuresti, 1990; Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si despre cunostinta, in: Filocalia, sau Culegere din scrierile Sfintilor Parinti despre cum se poate omul curati, lumina si desavarsi, vol Vi, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1977, pp 211-355; Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, in: Filocalia, sau Culegere din scrierile Sfintilor Parinti despre cum se poate omul curati, lumina si desavarsi, vol Vi, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1977, pp 17-97; 240 Teolipt, Mitropolitul Filadelfiei, Cuvant despre lucrarea cea ascunsa, in: Filocalia, vol Vii, trad din gr , introd si note de Pr prof dr Dumitru Staniloae, Ed Humanitas, Bucuresti, 2005, pp 62-67 C Lucrari Balan, ioanichie, Arhimandrit, Ed , Omagiu memoriei Parintelui Dumitru Staniloae, Ed Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, iasi, 1994; de Beauregard, Costa, M , Staniloae, Dumitru, Mica dogmatica vorbita, Dialoguri la Cernica Ed Deisis, Sibiu, 1995: Bria, ion, Pr Prof dr , iisus Hristos, Ed Enciclopedica, Bucuresti, 1992; Engelhardt, Tristram H , jr , Fundamentele bioeticii crestine: perspectiva ortodoxa, trad : Mihail Neamtu, Cezar Login si diac ioan i ica jr , prezentare: Sebastian Moldovan, Ed Deisis, Sibiu, 2005; Evdokimov, Paul, L’art de l’icône, Bruges, 1970; Karavidopoulos, ioannis, Evanghelia dupa Marcu, trad de drd Sabin Preda, Ed Bizantina, Bucuresti, 2001; Lafont, Ghislain, O istorie teologica a Bisericii itinerar, forme, modele, trad de Maria-Cornelia ica jr , prezentare diac ioan ica jr , Ed Deisis, Sibiu, 2003; Mantzaridis, i Georgios, Globalizare si universalitate Himera si adevar, trad Pr Prof dr Vasile Raduca, Ed Bizantina, Bucuresti, 2002; Martzelos, Georgios, Sfintii Parinti si problematica teologica, trad: Pr Cristian-Emil Chivu, studiu introd Arhid dr Gheorghe Holbea, Ed Bizantina, Bucuresti, 2000; Matsoukas, A Nikos, Teologia dogmatica si simbolica, vol ii, Expunerea credintei ortodoxe in confruntare cu 241 crestinismul occidental, trad: Nicusor Deciu, Ed Bizantina, Bucuresti, 2006; Mironescu, Alexandru, Kairos Eseu despre teologia istoriei, Ed Anastasia, Bucuresti, 1996; Mladin, Micolae, Mitrop dr , Diac Prof dr Bucevski Orest, Prof dr Constantin Pavel, Diac prof dr ioan Zagrean, Teologia Morala Ortodoxa i, ii, Ed Reintregirea, Alba iulia, 2003; Nellas, Panayotis, Omul - animal indumnezeit Pentru o antropologie ortodoxa, Studiu introd si traducere: Diac ioan i ica jr , Ed Deisis, Sibiu, 1995, 1999; Pelikan, Jaroslav, Traditia Crestina O istorie a dez- voltarii doctrinei ii Spiritul crestinatatii rasaritene (600- 1700), trad si note de Pr Prof Nicolai Buga, Ed Polirom, iasi, 2005; Pomazansky, Michael, Protopresbyter, Orthodox dogmatic theology, St Herman of Alaska Brotherhood, 2005; Raduca, Vasile, Pr Prof dr , Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, EiBMBOR, Bucuresti, 1996; Sendler, Egon, icoana, Chipul nevazutului Elemente de teologie, estetica, tehnica, trad din lb franceza de ioana Caragiu, Florin Caragiu si monahia ilie Doinita Teodosia, Ed Sophia, 2005; Staniloae, Dumitru, Pr Prof dr, Ascetica si mistica ortodoxa, vol 1-2, Ed Deisis, Manastirea Sf ioan Botezatorul, Alba iulia, 1993; idem, Chipul evanghelic al lui iisus Hristos, Ed Centrului metropolitan Sibiu, 1991; idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol 1-2, Ed Cristal, Bucuresti, 1995; idem, iisus Hristos sau Restaurarea omului, Ed Omniscop, Craiova, 1993; idem, iisus Hristos, Lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed Anastasia, Bucuresti, 1993; 242 idem, Pr Prof dr , iubirea crestina, Ed Porto-Franco, Galati, 1993; idem, Parintele, O teologie a icoanei, Ed Fundatiei Anastasia, 2005; idem, Ortodoxie si romanism, Asociatia romanilor din Bucovina de Nord, 1992; idem, Pozitia domnului Lucian Blaga fata de crestinism si ortodoxie, Ed Paideia, Bucuresti, 1993; idem, Rugaciunea lui iisus si experienta Duhului Sfant, Ed Deisis, Sibiu, 1995; idem, Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea, E i B M B O R , Bucuresti, 2005: idem, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxa, E i B M B O R , Bucuresti, 2004; idem, Studii de teologie dogmatica ortodoxa, Ed Mi- tropoliei Olteniei, Craiova, 1991; idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol 1-3, E i B M B O R , Bucuresti, 1997; idem, Trairea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Ed Dacia, Bucuresti, 1993; idem, Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama, Ed Scripta, Bucuresti, 1993; Staniloae, Pr , Sorin Dumitrescu, sapte dimineti cu Parintele Staniloae Convorbiri realizate cu Sorin Dumitrescu, Ed Anastasia, Bucuresti, f a ; Steinhardt, Nicolae, Pr , Primejdia marturisirii, Ed Dacia, 1993; Vulcanescu, Mircea, Logos si eros, Ed Paideia, Bucuresti, 1991; Yannaras, Christos, Persoana si Eros, trad de Zenaida Luca, Ed Anastasia, Bucuresti, 2000; idem, Heidegger si Areopagitul, trad de Nicolae serban Tanasoca, Ed Anastasia, 1996; 243 idem, Libertatea moralei, trad de Mihai Cantuniari, Ed Anastasia, Bucuresti, 2002; Zizioulas, ioannis, Mitropolit de Pergam, Fiinta eclesiala, trad de Aurel Nae, Ed Bizantina, Bucuresti, 1996 D Studii si articole Neofit, Linte, ierom , Florin Caragiu, Repere si temeiuri ale misticii iconice, in: Avva Ghelasie, Cuvantatorul de Dumnezeu, Ed Platytera, Bucuresti, 2005, pp 56-117; Polkinghorne, John, The continuing interaction of science and religion, Zygon 40 (1), 2005, pp 43-49; Staniloae, Dumitru, Pr Prof dr , Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume, O, anul XXV, nr 3, iulie- septembrie, 1973, pp 347-362; idem, De la creatiune la intruparea Cuvantului si de la simbol la icoana, GB, 1957, pp 860-867; idem, Fiinta si ipostasurile in Sfanta Treime, dupa Sfantul Vasile cel Mare, O, Anul XXi, nr 1, ianuarie-martie 1979, pp 53-75; idem, idolul ca chip al naturii divinizate si icoana ca fereastra spre transcendenta dumnezeiasca, O, XXXiV, 1982, nr 1, pp 12-27 idem, iisus Hristos ca Prototip al icoanei Sale, MMS, XXXiV, 1958, nr 3-4, pp 244-272; idem, invatatura Sfantului Atanasie despre mantuire, ST, Seria a ii-a, anul XXV, nr 5-6, mai-iunie, 1973, pp 328-341; idem, Natura si har in teologia bizantina, O, Anul XXVi, nr 3, iulie-septembrie 1974, pp 392-440; idem, Revelatia prin acte, cuvinte si imagini, O, XX, 1968, nr 3, pp 347-377; idem, Simbolul ca anticipare si temei al posibilitatii icoanei, ST, anul iX, 1957, nr 7-8, pp 427-452 244 E Dictionare si enciclopedii Bria, ion, Pr Prof dr , Dictionar de teologie ortodoxa A- Z, E i B M B O R , Bucuresti, 1994; Maurice Carrez, Francois Morel, Dictionnaire grec- francais du Nouveau Testament, Labor et Fides   Societe Biblique Francaise, quatrieme edition, 1995; McManners John, ed , The Oxford illustrated History of Christianity, Oxford University Press, 1990; Melchiorre, Virgilio, coord , Enciclopedie de filosofie si stiinte umane, Ed Dragostini, 2004 F Alte surse Moss, Vladimir, An Orthodox Christian Approach to Science, http:  www roca org OA 137 137g htm 245 Cuprins Prefata 5 Cuvant inainte 7 Repere pregatitoare 11 Taina Persoanei Omul, icoana creata a Sfintei Treimi in taina intruparii 24 Chip si asemanare, coordonate iconic-liturgice ale dialogului dragostei 53 Antropologia privita in "triunghiul liturgic" al relatiilor dintre Dumnezeu, om si natura 79 Omul ca alcatuire iconica unitara suflet si trup Locul si menirea sa in creatie 100 Cuvantul si icoana revelate in Hristos, taina limbajului comuniunii 121 Constiinta luminata de Duhul, oglinda Persoanei si Comuniunii 154 Dimensiunea comunitara a chipului omului Chipurile de barbat si femeie, taina familiei si a nasterii duhovnicesti 166 246 Apofatismul iconic sau caracterul deschis spre experiere si comuniune al teologiei rasaritene 198 Restaurarea firii umane in Hristos si indumnezeirea omului prin partasia la comuniunea Treimica 219 Principii ermineutice fundamentale in discursul antropologic al Parintelui Staniloae 233 Bibliografie 238 Cuprins 246 247 DiFUZARE: S C Supergraph S R L Str ion Minulescu nr 36, sector 3, 031216, Bucuresti Tel : 021-320 61 19; fax: 021-319 10 84   contact@supergraph ro www librariasophia ro www sophia ro Societatea de Difuzare SUPERGRAPH va ofera posibilitatea de a primi prin posta cele mai bune carti de spiritualitate, teologie, cultura religioasa, arta, filozofie aparute la edituri de prestigiu Plata se face ramburs la primirea cartilor; taxele postale sunt suportate de Supergraph Va asteptam la LiBRaRiA SOPHiA str Bibescu Voda nr 19, 040151, Bucuresti, sector 4 (langa Facultatea de Teologie) tel 021-336 10 00; 0722 266 618 www librariasophia ro Sacrifica putina vreme pentru a rasfoi cartile noastre: este cu neputinta sa nu gasesti ceva pe gustul si spre folosul tau! 248 